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باب النوافل والسنن 


-١‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: داأُن النبی ٌٌّ کان لا یدع أُربعًا 
قبل الظھر ورکعتین قبل الغداۃہ. رواہ البخاری (١:۷٥۱)۔‏ 

٣٢۲‏ - عن: علی رضی اللہ عنه قال: (کان النبی یك یصلی قبل الظھر 
اُربعا وبعدھا رکعتین؛. رؤاہ الترمذی وقال: : حسن .)۲۷٥۷۷۹(‏ 

-٣‏ عن عن: ام حبیبة رضی اللہ عنہا زوج النبی شر ت تقول: سمعت 


باب النواضفل والسنن 

قوله: عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ'. دلائتہ علی آنه ٌإ مه کان یواظب علی 
الرکعتین قبل الصبح والأریع قبل الظھر ظاھر فھی سنة مؤکدة ویعارض الأخیر ما رواہ 
البخاری عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: (حفظت من النبی یل عشر رکعات: 
رکعتین قبل الظھر؛ء ا لحدیث )۱٥۷:١(‏ وعند الٹرمذی عنە وقال: حسن صحیح 
(۰۸:۱): قال (ای این عسٴ: دحفظت عن رسول اللہ ىُّ عشر رکعات کان یصلیہا 
باللیل والدہارء رکعتین قبل الظھر؛ء ا حدیث. فیوفق بینہما بأنہ مك قد صلی الرکعتین 
أحیاًا والأربع فی الأکٹر کما یدل عليه قول عائشة: ۱کان لا یدع أٌربمَّاء ففیہ التصریح 
بالمواظبة الشدیدة علیہاء وفی فتح الباری (۸:۳): قال أبو جعفر الطبری: الأربع کانت 
فی .کٹیز من أُحواله وال رکعتان فی قلیلھا اھ۔ 

قولہ: ”عن علی رضّی اللہ عنه إلخ“. دلالته علی تأکید الاربع قبل الظھر وال رکعتین 
بعدھا ظاھرة۔ 

قولہ: عن أُم حبیبة إلخٴ. قال اللؤلف: فیه ترغیبء وہو لا یدل علی التأکید وإا 
یدل علی الاستحباب إلا إذا اقترن بقرینة دالة علی التأکید وقد ثیت کون الاربع قبل 








[علاء السنن النوافل والستن ٤‏ 


رسول اللہ لج یقول: (من حافظ علی أربع رکعات قبل الظھر وأربع بعدھا 
حرمہ اللہ علی النارہ: رواہ الترمذی )٤٢۷:٥(‏ وقال: حسن صحیح غریب من 
ھذا الوجھ, 

۶- عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ٌل: دلا 
تدعوھما وإن طردتکم ا حیل). (اأی خیل العدو من الکفار وغیرھا کذا فی 
العزیزی: وفی الطحطاوی شرح مراقی الفلاح الصری (ص-٢٦۲۲):‏ القصود 


الظھر وال رکعتین بعدھا سنة مؤکدة فبقی ال زکعتان علی الاستحباب. 

_ قولە: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“, دلالتہ علی .کون سنة الفجر مؤکدة ظاھرة. فِن قیل: 
قال القاضی الش وکانی: والحدیث یقتضی وجوب رکعتی الفجر لان الدہی عن ترکھما۔ 
حقیقة فی التحری وما کان ترکە حرامًا کان فعله واجبًا ولا سیما مع تعقیب ذلك بقولہ: 
ولو طردتکم ال حیل؛ء فإِن النہی عن الترك فی مٹل ھذہ ا حالة الشدیدة التی یباح لأجلھا 
کثیر من الواجبات من الادلة الدالة علی-ما ذھب إليه ا حسن من الوجوبء فلا بد 
اللجمھور من قرینة ضارفة عن العنی الحقیقی للنہی بعد تسلیم صلاحیة الحدیث 
للاحتجاج اھ .)۲٦٢:٢(‏ وفی ”فتح الباری“ :)٥٥:٣(‏ وھو منقول عن ا حسن البصری 
اأخرجه ابن أبن:شیبة عنه بلفظ: کان ا لحسن یری ال رکعتین قبل الفجر واجبتین اھ. . 

قلنا: دل الحدیث الصحیح الأقویٰ منە علیٰ کونہما تطوعًا غیر فریضةء فرؤی“ . 
مسلم را ۷٥٢:‏ عن ام حببیة زوج النبی چکگ اُنہا معت رسول اللہ چچگ بقول: سن - 
من عبد مسلم یصلی للہ کل یوم ثنتی عشرۃ رکعة تطوَعَا غیر فربضة لا بنی الله لہ بیتا قی : 
الجنف“آو إلا بنیله بیت فی الجنة اھ٤.‏ ؤرواہ الترمڈی عَفسرًا بلفظ: (من صلی فی یوم 
ولیلة شتی۔عشرۃ رکغة بنی لە بیت فی ا جنق أربمَا قبل الظھر و رکعتین بعدھاء ورکختین 
بعد إلمغرب ورکعتین بعد العشاء ورکعتین قبل النجر :صضلاة الغداة اھ: ثم قال 
التحرمڈی: حسَنْ صحیخ, . ؤمکن ان یقال : ِن مراد الحسن رحمه الله البصریٰ من الوجوب 
لیس الوجوب الصلطح عند ا حتفیة فإت ھذا الاصطلاح لم یکن هناكء وکذلك لیس : 
مرادہ ید ار هو اھر ا لع بقل بة اح شناد مت کی قلؤ ماع قد 
علی عدم وجوبہما وھو ضارف للحدیث عن معنی:الوجوب؛ آفادہ شیخیٰ۔ 








ج- ۷ ۱ النوافل والسنن ےر 


الحث علی الفعل وإلا فترك الفرض عسد طرد ا حیل یباح لعدم التمکن اھ. 
کذا قیل) رواہ أبو داود وسکت عنہ (۸۷:۱٣)ء‏ وفی ”نیل الاوطار“ 
)۲٦٢:٢(‏ عزاہ إلی الإمام اأحمد وأبی داود بلفظ: دلا تدعوا رکعتی الفجر ولو 
طردنکم اخیل. ٹم قال: قال العراقی: إ ا مقا عبت صائحع اف وأوردہ فی 
الجامع' الصغیر“ وعزاہ إلی ابی داود وأحمد وقال العلقمی: بجانبه علامة 


ثم اعلم ان فی ہذا ا حدیث کلامًا إسنادیا وھو ما ذکرہ فی ”عون المبود 
(۸۷:۱): قال المنذری: فی [إسنادہ عبد الرحمان بن إسحاق ا لمدنی ویقال فیە عباد بن 
إسحاق؛ أخر ج لە مسلمٍ واستشھد بە البخاریء ووثقہ یحبی بن معینء وقال ابو حاتم 
الرازی: لا یحتج بہ وھو حسن الحدیث ولیس بثبت ولا قوی؛ وقال یحبی بن سعید 
القطان: سألت عنہ بالمدینة فلم یحمدوہ 2-2 ما لم یحمدوہ فی مذھبه فإنہ 
. کان قدریا قفوہ من الدینةہ ما روااتہ فلا ب٦‏ بہاء وقال البخاری: : مقارب ا حذیث اھ 
وفی ”تہذیب التہذیب ٴ :)۱۳۸:٦(‏ وقال ابن خزیمة: لیس یه بس وذکرہ ابن حبان فی ' 
الٹقسات اھھ. وفی ”العقریب'“ : مسدوق رمی بالقسدر (ص-۱۱۸) وقدِ عرفت 
أُن الاختلاف لا یضر, ۱ 

۱ وفيه این سیلان وقد تکلم فی أیضًاء قال للنذری: درو رات اس 
فی بعض طرقه (ای عند اأحمد کما فی تہذیب التہذیب) وقیل: هو جابر بن سیلان وھو 
.یسر السین الھملة وسکون الیاء آخر ا خروف وآخرہ نون وقد رواہ ایض ابن النکدر 
عن أبی ھریرةۃ اھ. وفی ”نصب الرایة“ (۲۹۷:۱): قال آبو محمد عبد الحق فی 

”أحکامہٴ ' اہ گر می ای جات رر مت رٹ 
۔بالقوی انتہی۔ قال ابن القطان فی کتابہ: وعلتہ ا جھل بحال این سیلان ولا یدری أ هو 
عبد رب بن سیلان َو جابر بن سیلان؟ قجاہر بن سیلان یروی عن ابن مسعودہ روی عند ۱ 
محمد بن زید بن مھاجرء کذا ذکرہ ابن أبی حاتم الدار قطنی فقال: یروی عن أبی هریرق 
_ روی عنه محمد بن زید بن مھاجر. وقال ابن الفرضی: روی عن ابن مسعود وأبی 
عریرةہ فعلی ھذا یشبہ ان یکون ھذا الذی لم یسم فی الإسناد جابرً وھ غالب الظن: 
وعبد رب بن سیلان أبضًا مدنی سع آیا ھربرقہ روی عنہ أیضًا محمد بن زید بن مھاجرء 








إعلاء السان النوافل والسٹن 


الحسن قاله العزیری ٥٣٤٤٤٢٤(‏ ور٤٤٦).‏ ْ 

-٥۵‏ عر: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ولم یکن النبی مت علی ط 
من النوافل أشد تعاھدا منه علی رکعتی الفجر؛ ”نیل الاُوطار“ .)۲٦٢:۲(‏ 

٦‏ - عن: علی رضی اللہ عنه قال: (کان النبی کل یصلیٰ قبل 
العصر أُربع رکعات یفصل بینہن بالتسلیم علی املائکة ا مقربین ومن تبعھم من 
مین والمؤمنین. رواہ الترمذی (۰۸:۱) وقال: حسن, واختار إسحاق بن 


ذکرہ این ابی حاتم وابن الفرضی وغیرهماء وأیہما کان فحاله مجھول لا یعرف؛ فعلی 
رأی ابن القطان هو جاہر وعلی ری امنذری وعبد الحق هو عبد ربەہ وقال فی <التقریب“ 
(صص۲۷): جابر بن سیلان مقبولء والصواب ان الذی روی لە ابو داود اسمه عبد ربه 
اھ. وفی ”تہذیب التہذیب“ :)٥٤:٤(‏ وذکر (اٗبو حام) عبد ریە بن سیلان علی حدةء 
قال: یروی عن أبی هریرة وعنه محمد بن زید بن اٹھاجرء وکہذا ذکرہ البخاری وابن 
حبان فی الثقات. 

قال بعض الناس: ھذا ما ذکروہ ولم یظھر لی وجە ترجیح کون جاہرا علی عبد 
ربه فی روایة أبی داود او عکسہ. قلت: وجہ الترجیح مجیئە مبینا فی بعض طرق 
الحدیث, فقد سماہ أحمد بن حنبل فی بعض الطرق عبد ربە بن سیلان کما فی 
.)٠٤:٤( 7‏ وأیضً: فإِن الرواۃ إذا ابہموا رجلا فی الإسناد وذکروہ باسم یشتبہ 

بغیرہ یراد بە من کان اشھر وأعرف بالروایة عن ا مروی عنه من بینہماء والعروف بالروایة 
00 ھریرة عبد ربە بن سیلان دون جابر فجابر بن سیلان إنھا یعرف بالروایة عن ابن 
مسعودہ کما یظھر من مطالعة ترجمتہما فی ”العہذیب“ .)٥٤٠٤٤(‏ فالصواب أُن ابن 
سیلان فی سند أبی داود هو عبد ربه دون جابر؛ وأیہما کان فھو حجةء فإن عبد ربھ 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات کما مر عن ”تہذیب التہذیبٴء وجابر مقبول کما مررعن 
”التقریب “ء والاختلاف لا یضر وللہ الحمد. 

قولہ: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ“ , قال اللؤلف: دلالته علی تأاکید سنة 
الفجسر ظاھرة, 

قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنە إلخ“. قال الؤلف: قد دل ھذا الحدیث بمجموع 








ج- ۷ ۱ النوافل والسنن ۷ 


إبراھیم ان لا یفصل فی الأربع قبل العصرہ واحتج بہذا ا حدیث وقال: معنی 
قوله: إنه یفصل بینہن بالتسلیم یعنی التشھد اھ. رواہ ابو داود مختصرً 
وسکت عنہ بلفظ: وأن النبی ٌلكه کان یصلی قبل العصر رکعتین)ء اھ 
.)٦۹١:١(‏ قلت: إسنادہ صحیسح قالے النووی فی ”شرح 


لفظيه علی مواظبتہ مه علی الرکعتین قبل العصر وعدمھا علی الأربع؛ ومقضتاہ کونہما 
من الرواتب ولم یقل بە الأصحاب؛ وعللہ الطحاوی (68۹:۱): لاُنہا لم بی فی 
حدیث عائشة رضی اللہ نہا ولم یواظب عليه الشارع يك اھ۔ 
قال بعض الناس: وفی قولە: ہلم یواظب إلخ٤‏ نظر کما تراہ. قلت: لعلہ أشار ]لی 
أن لفظة ”کان“ فی آثر علی تفید المواظبة. والجواب عنہ ان لفظة ”کان“ لا تستلزم 
استمرار الحکم دائمًا وا یدل عليه غالباء وهھنا قذ قامت القرینة علی عدم دلالتہا علی 
"المواظب وهی ان عائشة وأم حبیة وغیرھما من الصحابة الذین رووا الرواتب من السٹن 
لم یذکروا رکعنین قبل العصر ولا أربمًا قبلھاء ولو کان مَأّ مواظیا علی ذلك لم بخف 
علیہم؛ وھذا ابن عمر قد روی عن النبی ہل : درحم اللہ امرأً صلی قبل العصر أٌربمّاء, 
ومع ذلك یقول: دحفظت عن رسول اللہ ہل عشر رکعات؛ ورکعتین قبل الظھر ۔ 
ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد المغرب فی بیتہ ورکعتین بعد العشاء فی بیتە؛ ورکعتین 
سو و ہو بی و سور 
لی کے علیہ 
وفی ”شرح الإحیاءٴٴ :)٥٤۸:۳(‏ قال کت (الحنبلی): ولکنہا لم تعد من 
السئ الرواتب بدلیل أن ابن عمر (قد مر حدیثہ قریبً) راویە لم یحافظ علیہا اھ. وفی 
”إحیاء العلوم ”: مستحب استحبابا مؤکداء فإن دعوتہ تستجاب لا محالق ولم تکن ۔ 
. مواظبته علی السنة قبل المصر کمواظبتہ علی ال رکعتین قبل الظھر اھ. ولم یقل ماِك أیضًا 
بتاکیدھا کما فی ”رحمة الأمةٴ (ص-۲۳). ولم ار أحدا ذھب إلی عدھا من الرواتب: 
فکأنہم لم یحملوا لفظة ”کان“ علی المواظبة لقرینة دلت عليه عندھمم وقد مر ذکرھاء 
فیمکن ان یجعل ذلك صارفً عن عدھا منہاء واللہ تعالی أعلم۔ 
اما قول إسحاق: ”یعنی التشھد“ٴ فالقرینة علیہ السلام علی املائکة القربین 








إعلاء السنن النوافل 'والسن _ ۸ 


رک ویر :)۲٥:١(‏ 

۷۰۰۰ ۷- عن: ا حر ون لہا عم دن کا قال: - 
اَراً صلی قبل العضر أٌربعاف رواہ ألترمذی )٤۸:۱(‏ وقال: حسن غریب اھ. 
۔وفی ” بلوغ ا مرام' :)٦٦:١(‏ وزواہ ابن خزیمة وصححہہ وفی ”التعلخیص“ 
:)۱۱٥:۱(‏ رواہ ابن حبان وصححه ۱ 

: راصتخا من صلی قبل الصر 
أربعًا اللہ علی النار٤۔‏ روام الطبراني کذا اُوردہ السیوطی فی *اجا مع 
الصغیرٌ ٢(‏ ۸٤۱)ء‏ ٹم حسنہ بالرمز۔ 

۹- عن: عبد الله بِنْ شقیقء قال: دسألت عائفة عن صلاۃ رسول 
اللہ سل عن تطوعہ. فقالت: کان یصلی فی بیتی قبل الظھر أَربمّاء ئم بخرج 
فیصلی بالناس.ث ٹم یدخل فیصلى رکجتینء وکان یصلی بالناس الفرپ ٹم یخجل 
فیصلی رکعتینء؛ ویصلی .بالناس العشاء ویدخل بیتی فیصلی رکعتین؛ ء لی ان 
قالت: ہیمیت سو جوا رواہ ”مسلم" .)۲٥٢:۱(‏ 

٦۰.,ص۷5۰-‏ عن: أُبی ھریرۃ رضی اللہ عبہء قال: قال رسول اللہ کن : (إذا 


اون ان تسلیم اتیل کون علی للنکۃانگابی فقط ٹی انوائل'تی لا تصلی 
بجناعة) ٴ 

قولە: ”عن ابن عمر إلخ“. قال الؤلف: وفی ”الذلخیص“ وفیه:خحمد بن مھران 
وفي-غقالء لکن:وئثقه ابن۔حبان وابن عدی اھد.: وفی ”تہذیب التہذیب“ (۱۷:۹): قال 
الدوری عن۔ابن۔معین: لیس بە بس روی علہ یی القطانء کان لإ یحدث إلا عن ثقةِ 
کمارفی تزجمتہ من ”تہذیب التہذیب“ (۲۱۹:۱۱) وقالِ البار قطنی: لا یاس بە اھ 
ملخصا وفی ”التقریب ٴ: صدوقا یخطئعء (ص-۱۷۷) وفیه فضل عظیم لَسنة العصر. 
قولہ: '”عن ابن عمر إلخ بنقل الام الصفیرء ء قال الولف: فیە ایض فضل عظیم 
لسنة العصر, 
و ”ی نید اللہ بن شقیق الع داد علی لسن روا اور ہا 
کرٹ پافران لفظۃ ”کان" ہا 

ر0 ”عنَ ابی غریرَة إلخ٭ دلالفہ علی :تا گید ازع بعد ا جمعة ظاعرق 








ج- ۷ النوافل والسنن ار بے کو 


صلی أحدکم ال جمعة فلیصل بعدھا أریعا؛ء رواہ ”مسلم٠ٔ‏ (۲۸۸:۱)۔ 
السلمی قال: (کان عبد الله یأمرنا أن نصلی قبل ا جمعة أرمًا وبعدھا أَربعًا4, 
زواء عبد الرزاق: قی ٦‏ مصنفهٴ کذا فی "نصب الرایة“ (۳۱۸:۱) وفی 


ولصارف للر عن الوجوب ما ورد فی بعش رویات احخدیث عند سلم أً: من کان 
منکم مصلیا بعد ال جمعة فلیصل أَرہمَا !ھ.. قال العلامة النووی فی ”شرح مسلمٴ: نبہ 
بقوله: امن کان منکم مصلیاء علی اُنہا سنة لیست واجبة اھ. وروی البخاری عن ابن 
عمر فی باب الصلاۃ بعد ا جمعة وقبلھا فی حدیث طویل: دوکان مٌي) لا یصلی بعد 
ا جمعة حتی ینصرف فیصلی رکعتین اھ٤۔‏ وعنه أَیضًا: دن النبی مل کان یصلی بعد 
ا جمعة رکعتین فی بیته٤ء‏ متفق عليه فقال النووی فی ٭ شرح مسلمٴ (۲۸۸:۱): وفعل 
ال رکعتین فی أوقات بیانا لأن آفٹھا رکعتانء ومعلوم نہ کان یصلی فی اکر الأوقات 
أریَعَاء لأنه آ ہن 1 علیہن وھو اُرغب فی کس وأحرص عليه وأولی یھ یع اه 
یڈ 'صحیحهٴ بعد قوله: فصلوا أريمًاہ: زاد مرو هو الناقد شیخ 
,مسلم) فی روایة: قال ابن إدریس: قال سھیل: فان عجل””' يك ش شئ فصل رکعتین فی 
اللسجد ورکعتین إذأ رجعت اھ (۲۸۸:۱). وتوھم بعض الناس أن عمزً زاد ذلك فی 
الحدیثِ المرفوع ولیس كذلك بل هو من قول سھیلء صرخ بذلك أبو داوڈ فی ”سنہ“ 
ولفظہ: قال (أی سھیل): فقال لی أبی (ھو ابو صال): ایا بنی! فان صلیث فی السجد 
رکعتین ثم أنیت النزل أو البیت فصل رکعتین اھ (۹۹:۲ مع ”البذل“). 
قولە: ”أُخبرنا الوری إلخٴ. قلت: فيه عطاء بن السائب وو صدوق اختلط کما 
فی ”التقریب (صح٤١٤۱)‏ ولکن روایة الثوری ومثله من القدماء عنه قبل الاختلاطء قال 


7 فان قیل: ہنا بظاعرہ یفید جوازأدء ریغ بعدیۃبالفصل شی می قلنا: دا موقوف علی ااصحابیٰء وا 
یدل علی ان تَودیمُوضَولة فیرجۓ, وأَضً: فالبتاذز من قوْل الصخانی تاکید الأریم بحیٹ لو غجله أمر ومنعھ ۱ 

.من اجانہا موصولة فلااینیغی ترکھا أصلاء۔بل ینبغی ان یأتی بہا کیغما أمکن ولو بالفصل مٹنی مثنیء وعذا مما 
قریہ عدالعہ رق فا !ان ببجراز ترکھا رآساللسجور فلا بخوز لہ لاداہ الفصل أولی :ول الس ابی 
محمول علي العدر۔ 











إعلاء الستن النوافل والسنن 2 


٭الدرایة: رجاله ثقات اھ (ص-۳٣۱۳).‏ وفی آثار او -اجامسین 
٦‏ و و کی 0 فان سی یأمر بہذا 


ا حافظ فی ”التہذیبٴ: فیحصل لنا من مجموع کلامھم ان سفیان الغوری وشعبة وزھیرا 
وزائدۃ وحماد بن زید وأیوب عنہ صحیح ومن عداہم یتوقف فیه إلا حماد بن سلمة 
فاختلف قولھ؛ والظاھر أنه سمع منه مرتین اھہ (۲۰۷:۱۷)۔ قلت: وجزم الھیٹمی فی 
مجمع الزوائد“ (۱۸۳:۱) بکون حماد ری عنہ قبل الاختلاط: وبالجملة فلا شك فی 
صحقة إسناد ا حدیث ا مذ کور فی ا تن لکونە من روایة سفیان غنه. 

واعلم ان الکلام ھھنا فی موضعین, الاُول فی سنة ا جمعة القبلیة ھل هی ٹابتة شرعًا . 
أم لا؟ والثانی فی سنتہا البعدیة وقد اتفقوا علی ٹبوتہا ٹم اختلفوا فی مقدارھا ھل ھی 
رکعتان أو أربع بغیر فصل؟ او ستة بفصل الاٌربع من الٹنتین؟ اما الاُول فقد ذھب ابن القیم 
وبعض اُصحاب الشائعی إ إلی نفيهء وقالوا: إن ا جمعة کالعید لا سنة لھا قبلھاء وعليه تدل 
السنة فان النبی ملک کان یخرج من بیتہ فإذا رقی المنبر أخذ بلال فی اُذان الجمعةء فَإذا 
أکملہ اخذ النبی لگ فی ا خطبة من غیر فصلء وھذا کان رأی عینء فمتی کانوا 
یصلون السنة؟ ومن ظن أُنہم کانوا إذا فرغ بلال من الأذان قاموا کلھم ف رکعوا رکعتینء 
فھو أجھل الناس بالسنةء وٴھذا الذی ذکرناہ من أُنہ لا سنة قبلھا هو مذھب مالك رحمه 
اللہ وأحمد رحمہ اللہ فی اللشھور عنہء وأحد الوجھین لأُصحاب الشافعیء والذین قالوا: 
إن لھا سنة منہم من احتج بأنہا ظھر مقصورة فیثبت لھا اأحکام الظھرء وھذہ حجسة 
ضعیفة جدا فان ا جمعة صلاة مستقلة بنفسھا تخالف الظھر فی الجھر والعدد وا خطبة 
والشروط امعتبرۃ لھا وتوافقھا فی الوقت؛ ولیس إلحاق مسألة النزاع وارد الاتفاق أولی 
من إلحاقھا بموارد الافتراقء بل إ حاقھا بموارد الافتراق اأولی؛ لاُنہا أکٹر ما اتفقا فیہ۔ منہم 
من أُثیت السنة لھا ہنا بالقیاس علی الظھر وھو ایض قیاس فاسدء فإن السنة ما کان تاہما 
عن النبی َقكه من قول أو فعل أو سنة خلفائہ الراشدینء ولیس فی مساأًلتنا شئ من ذلكء 
ولا یجوز إثبات السنن فی مثل هذا بالقیاس لأُن ہذا ما انعقد سبب فعله فی عھد النبی 








چج- ۷ النوافل والسٹن 5 
ِء فاذا لم یفعله ولم بش رعے کسان ت رک ھسو الستة اھہ. من زاد العاد 
ملخصنً (۱۲۱:۱)۔ ۱ 

قلت: أما قوله: فمتی کانوا یصلوت السنة؟ فا جواب عنه أأنہم کانوا یصلونہا بعد 
زوال الشمس قیل أُذان ال خطبة. فان قیل: وکیف یکون ذلك ورسول اللہ لم کان 
یخطب بعد زوال الشمس معًا کما روی سلمة بن الأکوع رضی اللہ عنہہ قال: کنا 
'نصلی مع رسول اللہ ا لجمعة ثم ننصرف ولیس للحیطان ظل نستظل بە؛. متفق عليه 
واللفظ للبخاری؛ وفی لفظ لمسلم: کنا نجمع معہ إذا زالت الشمس ٹم نرجع ثم نتبع الف 
اھع. من ”بلوغ امرامٴ (۸۱:۱). قلا: النفی فیه متوجہ إلی القیدہ وھو قولە ”نستظل یہ“ 
لا أصل الظلء ونفی الظل ا لقید إنما کان لأُجل ان الجدران کانت إذ ذاك قصیرۃ لا یستظل 
إلا بعد توسط الوقت: فلیس فیه ما یدل علی أُنه کان یخطب بعد الزوال ممًا حتی لا یقدر 
اللرء ان یصلی قبل ا خطبة رکعتین أو أربع رکعاتء وکیف؟ وقد ثبت فی حدیث أبی 
ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ سك : دمن اغتسل ٹم اتی ا جمعة فصلى ما قدر لە 
ٹم اأنصت حتی یفرغ الإمام من خطبتہ ٹم یصلی معہہ غفر لە ما بینە وبین ا لجمعة الأخحری 
وفضل ثلاثة أیام٦.‏ رواہ ”مسلمٴء کذا فی ”بلوغ امرامٴ )۸٤:١(‏ فھل تری أُو تظن ان 
الصحابة کانوا یترکون الصلاة قبل ا جمعة بعد ما رغبہم رسول اللہ فیہا؟ وإذ لیس 
کذلك فأخبرنی أنہم متی کانوا یصلون؟ وأیضا: فقد روی البخاری عن انس رضی الله 
عنه قال: ہکان النبی بل إذا اشتد البرد بکر بالصلاة وإذا اشتد ا حر أٗبرد بالصلاۃ یعنی 
ال جمعة اھ٤ .)۱۲٤:١(‏ وھذا أصرح دلیل علی ما قلنا من أُنہ يك لم یکن یشرع فی 
الخطبة بعد الزوال ممًّاء بل کان بینە وبین خطیبته زمان یسع السنة البتة فیة۔ 

وأما قوله: إِن إثبات السنة لھا بالقیاس علی الظھر قیاس فاسدہ فا جواب عنہ ما قاله 
ابن ا مئیر: الأُصل استواء الظھر وا جمعة حتی یدل دلیل علی خلافہ لأُن ال جمعة بدل 
الظھر ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ .)۲٥٥:٢(‏ قلت: وأما کونہا بدل الظھر فمتفق عليه 
لأنہا إذا فاتت مع الإمام تصلی الظھر أَربمًاء وأیضًا: فإِن القائلین بالسنة قبلھا لم یحتجوا 
لھا بالقیاس فقط بل اأصل احتجاجھم با ورد فی ذلك من الآثار والأخبار ثم أیدوھا 








ملا السن ث٠‏ التوافل والسان ۳ 


بالقیاس الذی مر ذکرہ؛ وحاصل ا جواب ان القیاس وإن لم یکن حنجة مثبتة فی السَألة 
ولکنە یکفی للاعتضاد والتقویةء ولا شك أن من إمارات صحة ا حدیث: کونە موافقا 
للقیاس الشرعی؛ ومن جملة ما ورد فی ذلك أثر عبد اللہ بن مسعود أه کان یأمر الناس 
ویعلمھم ان یصلوا قبل ا جمعة أَربمًا وبعدھا أُربمًاء وحمله علی مطلق التتفل لا یصح 
اأصلاء فإِن مطلق النفل لا یؤمر بە ولا یعام بل یرغب فيه فکان أمرہ بہا وتعلیمہ إیاھا 
دلیل علی أُن الأُربع ھذہ کانت مؤکدة عندہ ولا سبیل إلی إثباتہا بالقیاس۔فقط کما 
اعترف بە الخصم؛ فالموقوف فیە مرفوع حکماء وقد تأید ذا اللوقوف با ورد فی۔الباب 
من الأحادیث ا لرفوعة التی ضعفھا الحافظ فی ”الفتحٴ وابن القیم فی ”زاد اللعادٴ 
والإنصاف أُن بعضھا حسن لا یطلق عليه الضعف وإن سلم فتعدد الطرق یرفع الضعیف 
إلی الحسن والحسن إلی الصحیحء فان لم یکن کل واحد من ہذہ ۔الآثارر حسنا 
فمجموعھا لا ینزل عن الحسن, وھو مؤید ما فی أثر ابن مسعود وسندہ صحیح۔ --_ 
فاندحض۔بذلك قول ابن القیم: إن السنة ما کان ثابتًا عن النبی يک من قول أو_ 
فعل أُو سنة خلفائه الراشدینء ولیس فی مسألتنا شی من ذلك اھ. قلت: ‏ وکیف یقول 
ذلك؟ وأم ابن مسعود بالأریع قیلھا ثابتِ بسند صحیحء وروی علی وابن عباس عن النبی 
: أنہ کان یصلی قبلھا أربعا مرفوعا. وسندھما حسن کما ذکرناہ فی ان وروی 
الطیانی عن این مسعود أیطًا مثلەء وفی سندہ ضعف وانقطاع:قاله الحافظ فی ”الفتمٴء 
وروی الہزار عن أبی ھریرة بلفظ: ہکان یه یصلی قبل ا جمغة رکعتین وبعذھا أَربمّاوء 
وفی إسنادہ ضعف کما فی ”الفتح“ أَیضًا .)۲٥٥:٢(‏ وروی ابن النجار عنه مرفوعً 
بلفظ: من کان مصلیا فلیصل قبلھا أربعًا وبعدھا أٌربعا. ذکرہ فی ” کنز:العمال“ 
.)۱٦٦:١(‏ وروی این سعد فی ”الطبقات“ فی.اُواخر الکتاب: اخبرنا یزید بن غارونء 
عن حماد بن سلمةہ عن حافیة ۔قالت: فرأیت صفیة بنت حیی رضی اللہ تعالی عنہا 
صلت أریع رکعات قبل خروج الإمام للجمعة ٹم صلت ا جمعة مع الإمام رکعتین). ذکرہَ 
الزیلعی )۳٣۱٣٣:۱(‏ ورجاله کلھم ثقات إِلا حافیة فلم اُقف علیہاء ولکن ال حافظ ذکر الأثر 
فی ”الفتحٴ وسکت علہ )۲٥٥:٢(‏ فھو صحیح أُو جسن علیٰ قاعدتہ فھذہ عدۂ طرق 
مرفوعة وموقوفة مجموعھا یکفی للاحتجاج حتماء واللہ تعالی اُعلم. 











ج- ۷ النوافل والسنن ۱ ۳۴ 


۹۴- عن: علی رضی الله عندہ قال: (کان رسول اللہ مه صلی قبل 
الجمعة ریما زیعدھا اما بجعل الفسلیم فی آخجزھن رکعةہ أخرجه الطبرانی فی 
”الأثوسط“ ۲ 'زیلعی"ٗ ۰۳) وقال الحافظ فی ”الفتح“ٌ :)۳٣٣٣:٣(‏ وفیه 
محمد بن عبد الرحمن السھمی وھو ضعیف عند البخاری وغیرہء وقال الأثرم: 
إنە حدیث واہ.اھ.. قلت: .محمد بن تغي حون ھہذا قال فيه ابن۔عدی: 
عیدی لا باُس بب وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء کما فی ”اللسانٴ )۲٤٥٢:٥(‏ 
فالرجل مختلف فیه وحدیث.مثله جسن,ە ویقیة رجالہ ثقاتء ویشعر بە سکوت 
الحافظ غنہم أ٘یضًاء وقال علی القارئ فی " المرقاۃ“ :)۱۱۲:١(‏ وقد جاء یاسناد 
جید کما قال ا حافظ العراقی: إنه عليه السلام کان یصلى قیلھا أریعا اھ۔ - 
۳۰- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: (کان رسول اللہ لاہ 
واما الثانی فقال ابن بطال: اختلف العلماء فی الصلاۃ بعد الجمعةء ققالت'طائفة: 
یصلی بعدھا رکعتین فی بیتہ 'کالتطوع بعد الظھر روی ذلك عن عمر وعمرران بن خصین 
والنخعیء وقالت طائفة::یصلی بعدھا رکعتین ثم أُربمّاء روی ذلك عن علی وابن عمر 
ابی موسی: وھو قول عطاء والٹوری وأبی :یوسف: إلا ان أبا یوسف استحب أن یقدم 
الأریع قبل.الرکعتین؛ وقالت الطائفة: یصلی بعدھا أَربمًا لا یفصل بیئنپن بسلام؛ روی - 
ذلك عن این مسعود وعلقمة والنخعیء وهو قول ابی حنیفة وإسحاقء کذا فی ”العمدة* . 
للعینی.(٣:٣۳۳).‏ وسسیأتی بیانِ دلائل الفرق کلھا إِن شاء اللہ تعالی۔ ۱ 
قولہ: ”عن علی رضی اللہ إلخ“. قلت: دلالتہ علی سنة ا جمعة الثبلیة والبعدیة 
ظاعزةء وناميك بقول العراقی: وقد جاء یاسناد جید أنه عليه السلام کان یصلی قبلھا 
أريهًا اھی: ولا یعارضه مافی ”یل الُوطار“: قال.العراقی: لم ینقل عن النبی چکگ أنہ کان 
یصلی قبل ا جمعق لأنہ کان یخرج إلیہا فیؤذن بین یدیە ٹم یخطب اھ (۱۳۱:۳). فان 
العالم یقول قولا ٹم یفتح اللہ علیەِ ویسع نظرہ فی العلم فیقول بعدہ خلافہء فلعل الحافظ 
العراقی. کان یقول بعدم نقل ذلك أولاء ٹم ٍ اطلع علی إسناد جید فیه حکایة الأربع قبل 
ا جمعة عن النبی یل فقال بہ. 
٦‏ قول: ”من ان عباس إلخ ٠“‏ قلت: والعجب من بعض الناس أنە نقل الأٹر أُولا من 
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برکع قبل ا جمعة أَربمًا وبعدھا أُربمًّا لا یفصل بینہن+ء قلت: رواہ ابن ماجة 
باختصار الأریع بعدھاء رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ وفیه ا حجاج بن أرطاةۃ 
وعطیة العوفی وکلاھما فیے کلام ”مجمع الزوائد“ .)۲٢٢٠:(‏ قلت: 
وکلام الھیٹمی مشعر بأن لیس فی سند الطبرانی أحسد غیرھما متکلم فيەء وأما 
ا حجاج وعطیة فقال العینی فی ٭العمدةٴّ :)۳۳٣:٣(‏ حجاج صدوق روی لە 
مسلم مقروناء وعطیة مشاہ یحیی بن معین فقال: فيه صالح اھ. وفی 
”التعہذیبٴ )۲۲٦,۲۲۰۰۱۷(‏ فی ترجمة عطیة: قال ابو زرعة: لین وقال ابن 
سعد: کان ثقة إن شاء اللہ تعالی ولە أحادیث صا حة ومن الناس من لا یحتج 
بە اھ. وضعفه آخرونء فا حدیث بسند الطبرانی حسن۔ 


مجمع الزوائدٴ ٹم حکی تضعیفه عن ا حافظ فی ”الفتحٴ والحافظ إِنما ضعفه بإسناد ابن 
ماجة فقطء ولفظہ: ومنہا عن ابن عباس مثله وزاد: لا یفصل فی شئ منہن؛)ء أنخرجه ابن 
ماجة بسند واہ؛ قال النووی فی ”ا خلاصةٴ: إنه حدیث باطل اھ .)٥٥٣:٣(‏ وعزاہ فی 
”العلخیص“ أیضً إلی ابن ماجة فقط )٥٤٤:١(‏ وقال: وإسنادہ ضعیف جدا اھ. ولا شك 
فی ضعف إسناد ابن ماجةء ففيه مبشر بن عبید وضاع صاحب أباطیل کما فی ”انیل“ 
۳۲ 00 . وفی ”التقریبٴ: متروكء ورما اف 00 ۵.ك.۵‪7+ھ0+-٭ 
واحد''“ فی غسل الیت اھ (ص-٢۲۰).‏ ۱ 

وأما إسنادہ عند الطبرانی فی ”الکبیر فسالم عن مبشر بن عبید ھذاء ولو کان فیه 
لصاح بە الھیٹمی قبل الکلام علی حجاج وعطیةہ لکونە اُسوأ حالا منہماء فعلم أُن سند 
الطیرانی لیس فی غیر حجاج وعطیة أحد متکلم فيە وکلاھما حسن الحدیث کما 
مو ینوہ میم سی و مہ یی و سے ملع 
فعله بعض الناس: واللہ تعالی اأعلم. 

واحتج العلامة ابن امیر حاج فی ”شرح النیة“ للاٌربع قبل الجمعة بما رواہ أُبو داود 
والترمذی عن أبی أیوب الأنصاری: ہکان عليه السلام یصلی بعد الزوال أُربع رکعاتء 
(0م قلت: وکیف یقول الحافظ: لہ فی ابن ماجة حدیث واحد فی غسل الیت وھو یضعف لە حدبئا آخر فی الصلاة 

قبل ا جمعة؟ ولقد صدق القائل: لکل جواد کبوۃ ولکل سیف نبوۃ. 











ج- ۷ النوافل والسٹن 6 


-٠..۱۷۹-۔‏ عن: ابی عبد الرحمن السلمی قال: (کان عبد الله بن مسعود 
یعلمنا ان نصلی أُربع رکعات بعد ا جمعة حتی سمعنا قول علی: صلوا ستًّا قال 
(أبی). عبد الرحمن: فنحن :نصلی ستا. قال عطاء: ابو عبد الرحمن یصلی 


فقلت: ما هذہ الصلاة التی تداوم علیہا؟ فقال: ھذہ ساعة تفتح فیہا أبواب السماء فذأحب 
ان یصعد لی فیہا عمل ضالحء قلت: أ فی کلھن قراءۃ؟ قال: نعما فقلت: أ ہتسلیمة 
واحدة أو بتسلیمتین؟ فقال: بتسلیمة واحدة). وفی طریقہ عبیدة بن متعب ابو عبد الکریم 
الضبی الکوفی قال ابن عدی یکتب حدیئہ روی علہ الٹوری؛ وشعبف وھیٹم و وکیع؛ 
وجریر۔بن عبد ا حمید وجماعة اھ (ص-۸٦۳).‏ قال: وفیه مواظبتہ عليه الصلاۃ 
والسلام علی الأریع بعد الزؤال وھو یشمل ال جمعة أیضّا اھ (ص“-۳۷۳)۔ وفی 
”الشہذیب“: قال أیو داود عن شعبة: اخبرنی عبیدة قبل أن یتغیرء وقال أُسید بن زید 
ا جمال عن زھیر بن معاویة: ما اتہمت إِلا غطاء بن عجلان وعبیدة؛ قال: فذ کرت ذلك 
فص بن غیاث فصلله فی عطاء بن عجلان وکرہ ما قال فی عبیدة اعد (۸۷۰۷)۔ 

للكَ ریزو ار ٹارکر می بطری کیہهساھ رسپ ون ىك 
. روی عنہ قبل التغیر وھو لا یروی إلا عن ثقة ولە شامد من حدیث عبد اللہ بن السائب: 
أن رسول اللہ َ کان یصلی أَربمًا بعد ان ترول الشمس فقال: إنہا ساعة تفتح فیہا 
بواب السماء وأأحب ان یصعد لی فیہا عمل صالح). أخرجہ الترمذی وحسنہ (٦:٦٥)؛‏ 
ولا یخفی ان علة مواظبتہ ٭ّ علی الأربع بعد الزوال وھی کونہا ساعة تفتح فیہا أبواب 
السماء مشت رکة فی الأیام کلھا وشاملة للجمعة وغیرہاء فثبت کون الأربع قیل ا جمعة 
سنة بعموم ھذا الحدیثء وإذا انضم إليه ما ورد فی مواظبتہ علی الأربع قبل الجمعة 
يك مھا ما ذکرناھا قبل إزداد قوۃ فالحق ما ذھب إليه أصحابنا من أُن الأریع قبل ‏ 
ا جمعة سنة خلاف ما عليه الظاھریة ومن حذا حذوھم. 

قولە: ”عن أبی عبد الرحمن السلمی ٴ إلی قوله: ”عن جبلة بن سحیم إلخ“۔ فيه 
دلیل ما ذھب إليه ابو یؤسف من أثمتنا أأن السنة بعد ا جمعة ست رکعات: وعذہ الآثار 
وإ کانت موقوفةً لکدہا فی حکم امرفوے: لأن علیً أمرھم بالست بعد ما علم ان این 
مسعود کان یأمرھم بَالأرٌبعء فلولا أن الست ھذہ مؤکدة عندہ کالأریم لم یأمرھم بہا بل 
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رکعتین ثم أٗربعاء. رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء وعطاء بن السائب ثقة ولكنه 
اختلط ”مجمع الزوائد٭ :)۲۲٠:١(‏ قلت: أخرجه الطحاوی (۱۹۹:۱) بلفظ 
(علم ابن مسعود الناس ان ۔یصلوا بعد ا جمعة أربعاء فلما جاء علی علمھم ان 
یصلوا ستا؛. بطریق سفیان عن غطاءء وحدیث سفیان عنہ صحیح لکونة رويِ 
عنه قبل الاختلاط ٹم اأخخرجه من طریق إسرائیل؛ عن أبی إسحاق؛ عن أبی عبد 
ا چس ”آٹار الستن“ 
بلفظ الطجاوی ٠ ۔)۹٦: ١(‏ 

٥ َ‏ - عن: ےس قد ئک أنه قال: (من 
کان مصلیا بعد ا جمعة فلیصل:ستاء. اکور :۹) وفی آثار 
السنن” : إسنادہ صحیح .)۹٦: ٢(‏ 

٦‏ ,ل۶" جو بس ا یلیل 


ری یر ا ا ری ا ا 
فان سنیة الأریع بعد الجمعة ثبعت بقول النبی گل : (إذا صلی أحدکم الجمعة فلیصل 
بعدھا أَربمَاہ وقد مر وروی عبد اللہ بن عمر: ون النبی مه کان یصلی بعد ا جمعة 
رکعتین) رواہ الجماعة کما فی 'آثار السنن“ ٢(‏ :۹) ومعناہ عندنا نه کان یصلی ‏ رکعجین 
زیادۃ علی الأریع العی حانا علیہاء فثبت سنیة الرکعتین مع الأریع بفعلہ مك 

لا یقال: إِن مواظبتہ علی الرکعتین بعدھا لا تفید سنیة الستء لاحمال ان _ 
رت اضر علی الرکعتین فحسب فی حق نفسہ وحاتا علی الریع ولا یلزم من 
کونہ أمر بە إن یفعله فلا تکون الرکعتان زیادۃً علی الأریع بل اقتصاراً منہا۔ لأُنا نقول: 
مر علی رضی اللہ عنہ بالست؛ وکون ابن عمر یصلی بعدھا رکعتین ٹم أرہمًا وقع بیانا 
پل وھَو یبعد ھذا الاحتمال ویؤید کون الرکعتین زیادة علی الأربع انی آئرنا بیغ 

ثبت ان السنة بعد الجمعة ست رکعأتء واليہ ذھب الطحاوی وقواہ فی مو مر 
لدرا ۸۸م سڈ کو مر ۱ 
رخعت آپر عتینمو سد رعھا اف والشاشی وا اق إلی آن الیثة بمدھا 








تََ 20 الفَة ارم لا سز یتو "و" ٹم بعد الجمعة رکجتین ٹم أَریعًا. روا 
٦ ْ‏ الطحاوی را 7٤‏ سکرو الا لان“ 27 چا 


۱ أربعء وحجتہم قوله لا : وذ صلی أحدکم الجمعة فلیصل بعدھا رما وا جواب عن 
حجة أبی یوسف رحمه اللہ: : ان ال زکعتین اللتین رواھما ابن عمر لو کانتا زیادةً علی الاربع 


٦ ۱‏ لمکی أحداعنہ گی ولو مر٤ٗ‏ واحدةً آنه صلی بعد الجمعة سًاء وھذا علی رضی اللہ عنه 


روی: وأنہ عه کان یصلی قبل ا جمعة أُربعًا وبعدھا ربا یجعل التسلیم فی آخرھن). 


٠× ۱‏ وکا روی ابن عباس رضی ال عنہما: َأنه عليه السلام کان یرکع قبل الجمعة أَربمًا 
5 وبعدھا أَرہًا لا یقصیل بیدہن؛ء فالذی یروی عن النبی ٌ قولا هو الڈریع فقطء ویروی 


. من فعله الرکعتان مرۃ والأربع آنجریء والظاهر ان الأریع ھی الو کدة لٹبوتہا قولاً وفعلا. 
ولعلہ ہك اقتصر علی ال رکعتین اَحیانلمذر عرض لەہ أو صلاھما زیادة علی الأریع ُحیانا 
تطوعًا محضً لا مواظبذ وإلا لم یخف ذلك علی مثل ابن مسعود رضی الله عنه مع کثرۃ 
ملازمتہ له ُء ولعل علی رضی اللہ عنہ أمر بزیادة ال رکعتین علی الأریع ند وترغیًا لا 
مواظبۃً وتاکیداء والذی ذکرتہ من الحجة علی کون الستِ سنة وإن کان یفیدہ ولکتہ لا 
.. یقطع عرق الاحتمال الذی فیهء قال الشیخ: ویمکن أُن یقال بسنیة الست کلھا بعذ ا جمعة 
إلا ان الأربع منہا مؤکدة والرکعتان سنة غیر مؤکدةء او یقال بعاکید کلھا إلا ان الأریع 
منہا أشسد تأکیدا لورود الأمز یہا مرفوعًا صریحً ولم برد فله قی ما زاد علیہاء 
واللہ تعالی أعلم. 
میس سد ساتت موا ون 
ال رکعتان أُو تقدم ال رکعتان ویؤخر الاأربع؟ فذھب أبو یوضف رحمه الله إلی الأُول بقوله 
: دإذا صلی أخدکم ا لجمعة فلیصل بعدھا أربمَاءء وفیه فاء التعقیب الدالة علی طلب 
اتصال الأریع بصلاۃ ا جمعةء وأَیضا: فقد روی خرشة ؛ بن ا حر: (أن عمر رضی اللہ عنه 
کان یکرہ ان یضلی بعد صلاۃ ا جمعة مْلها؛ء أخرجه الطخاوی (۲۹۹:۱). وسندہ 
صحیح؛ قال الطحاوی: فلذلك استحب ابو یوسف ان یقدم الاریع قبل الرکعتین لأنہن 
یسن مثل الجمعةء وکرہ ان یقدم ال رکعتانء لأنہما مثل الجمعة اھ, وذغب الأخرون إلی 
الثانی وکأنہم قالوا 007 ھ .2" 
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وکانا یقدمان الرکعتین علیٗ الأًربع, أما۔ابن عمر رضی اللہ عنہما فقد مر ما یدل علی 
ذلك منه فی اللانء وأما علی رضی اللہ عنہ فأخرج الطحاوی بسند صحیح عن ابی عبد 
الرحمان السلمی رضی اللہ عنه قال: وقدم علینا عبد اللہ رضی اللہ عنه فکان یصلی بعد 
ا لجمعة أَرَمًا فقدم بعدہ علی ہر جح 
َأريمًا فاعجبنا فعل علیٰ فاخترناہ اھ؛ (۱۹۹:۱). ٠ ٠‏ 
وال١ُصل‏ فی السان الرواتب انصالھا بللکتوبة وأن لا یفصل بینہماء ففی فعل علی 
وابن عمر دلیل عَلی کوت الرکعتین أکد من الأربع لکونہما کان یصلیانہما قبلھا بعد 
صلاۃ ا جمعة معاء وما رواہ خرشة بن ا حر عن عمر معناہ أُنه کرہ ان یصلی بعد صلاۃ 
۱ اسان کاب رانالر اکسا نی اك ان الس فی کان آفر فراع 
وقد بین ذلك ابن عمر من فعلهہ فقد روی ابو داود عن عطاء عن ابن عمر قال: ہکان إذا 
کان بمکة فصلی ا لجمعة تقدم فصلیٰ رکعتین ٹم تقدم فصلی أٌربعًاء وإذا کان بالمدینة صلی 
ا جمعة ٹم رجع إلی بیتہ فصلی'' رکعتین ولم یصل فی اللسجد فقیل لە؛ فقال: : کان 
رسول اللہ ٌهُ یفعل ذلك اہٗہ .)۱٦۷:۱(‏ وأخحرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححه 
علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی ١(‏ 1۰ء 
وفی لفظ لە: فیقدم عن مصلاہ إلذی صلی فی الجمعة قلیلا غیر کثیر فی رکع : 
رکعتینہ قال: ٹم بىشی أنفس من ذلك فی رکع اُربع رکعات: قلت: : لعطاء: کم رأیت ابن 
:عمر یفعل ذلك؟ قال: مرا اھ فکان ابن عمر یتقدم للرکعین عن مصلاو حذراً عما۔ 
.رہہ غمر رضی اللہ عنہہ وأما قولہ متا کر : دإذا صلیتم ا جمعة فصلوا بعدھا أَربعَاٴء فمعناہ 
' إذا صلیْتموھا مع راتبتہاء فان الشی إذا ذکر ذکر بلوازمہ وسنیة ال رکعتین بعد ا جمعة ‏ 
وکوئہما راتیة لھا کان معلومًا للصحابة من فعله َء ومن أُنہما ہما ال رکغتان اللتان 
تصلیان بعد الظھر فحثہم علی زیادة الأریع بعدھما بقوله ذلكء فارتفع الإشکال وانتہی 
(ا) ای وہندا ریہ ولکن لا کان راو سعیًا ان محل الرکعین آنه صلاھما فی بتھ دو للسد: وکان 
اھغمامہٗ بذلك أشذ واعتتاؤہ بە أزید لم یتعرض للأٗریع بعدھما لکونہما مذکورٰة قبل وإلا فلا یظن بابن عمر ان 
یصلیٴبعد الجمعة ست رکعاتریمکة وھو لیس من أھلھا ولم تکن مکة وطنا لەہ ویصلی بالمدینة رکعتین فقط وھو 
فی بیته ووطنہہ فان التخفیف من مقعضیات السفر دؤن الحضر قاله الشیخ. ٦‏ 











ج- ۷ : النوافل والسٹن تت ۹‌ 

۷- عن: أبی ھریرۃ رضیٰ اللہ عئہء قال: قال رسول اللہ ك: دمن 
صلی رمتر ارت سور صا تاج یکلم یماج سی مرا ناد نی 
مو در روا نان داجتاران عزعة ي۔ اصحیحہٴ والترماعة کذا فی 
"العرغیب“ (١:٦۹)۔‏ 

۸- عیٰ: عائشة شة رض الله عنہا قالت: ما صلی زسول الہ چیگگ 
العشاء قط فدخل علی إ إلا صلی أربع رکعات (للعوبع) أو ست رکعاتِ+ رواہ: 
ابو داود :)۰٥٥:٥(‏ وسکت عد: وفی ا :)۲٦٦:٢(‏ رجال 
إسسادہ ثقات: 


القیل والقالء را کر لغال: 

قولە: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ۔ قال ا مؤلف: وفی ”الترغیب ھتان 
للتن: کلھم من حدیث عمر بن نی خثعم؛ عن یحبی بن أبی کثیر عن أبی سلم عند 
وقال الترمذیئ: جدیث غریب اھ. قلت: قال الترمدی أَيطًا (۲۷:۹): مع محمد 
ون تخل علی الغا ز6 بول؟ عم بن عید اکن ایی خی کر فی رضفہ 
جدا اھ. قلت: إخرا ج ابن خزیمة لە فی ' 'صحیحه ”یدل علی أنه ثقة عندہ ویؤیدہ ما قال 
فی ”تہذیب التہذیب“ (۲۹۹:۰): وأما عبد اللہ (ھو ابن عبد الرحمان بن ثابت بن: 
الصامت) فلم ار فی جرح ولا تعدیلا ولکن إخراج ابن خزیمة لە فی ” ”صحیحےٴ یدل ۔ 
علی أُنه عندہ ثقة ام۔ وجٹل السلابة الحائظ ال۔لیوطی کلم فی صجیخ این زم 
صحیحًا کما فی " 'کنز العمالٴ (۳:۱). فعلی ھذا یکون الحدیث صحِحًاء وھو 
مقتضی موضوغ صحیح ابن خزیة أَیضاء 7 اھ مر سد 
الاختلاف غیر مضر فافھم۔ٴ ٠‏ 

قولہ: ”عن عائشة رضی اللہ غنہا إلخ“. قد تقدم من حدیئہ ال زکعتان بعد العشاء 
باقتران ”کان“ فھی سنة مؤکدةٗ وَالأریع أو الاثتان غیرھما تکون مستحبة ہڈا ال حدیث 5 
ان عائشة رضی اللہ عنہا ذکرت ما صلی رسول الله عندھا من مو مواظت لگ 

کی رد کرو 7 








إعلاء السنن : 7 الموافل والمہان ا ٢٢‏ 


009200ه)4: ارس عم تل ال لی جگ: ہین 
کل أذانین صلاقء بین کل أذانین صلاق ثم قال فی الثالئة: من شاء+ رواہ 
”البخاری ٴ (۸۷:۱). 

۰ عن: سلیم (تابعی ثقة من رجال ا جماعة غیر البخاری کما فی 
”تہذیب التہذیبٴ) ابن عامر عن عبد اللہ بن الزبیر رضی الله عنهء قال: قال: 
۱ رسول اللہ مت : (ما من صلاة مفروضة إلا وبین یدیہا (أی قبلھا) رکعتان). 
رواہ این خبان فی ” صبحیحہ فی النوع الثانی والسعین من القسم الأول کذا 
فی ”نصسب الرایستة“ (۲۲۸:۱). وفی ‏ فتح الباریٰٴ: صتححه 
ان حبان اھ .)۳٥٣:٣(‏ 


.۱۲۰۰ ۱۷۷۷-عن: علی رضی اللہ غنہء قال: ذکان رسول الگ لی ی 


قؤلہ: ”عن عبد اللہ بن مغفل“ وقولہ: ”عن عبد اللہ بن الزبیر إلخٴ قال الولف: 
الال یفسرہ الثانی ای یبین قدر رکعاٹ الصلاق؛ فثبت بمجموعھما الترغیب فی الرکعتین 
قبل کل ضلاة مقروضة فتستحب الرکعتان قبل العشای وفی ”غنیة الستملی“ 
(ص-۹ ۳٦٣‏ و۳۷۰): وأُما الأریع قبلھا (أی قبل صلاة العشاء) فلم یذکر فی خصوصھا 
حدیث لکن یسدل لہ موم ما رواہ الِْماغة من حدیث عید اللہ بن مغفل رضی ال عند 
إلخ. فھذا مع عدم امائع من التفل قبلھا یفید الاستحبابء لکن کونہا أربمًا یت یعمشی علیٰ 
درب وم تچ رت تپ جج س نت ۱ 
ذاتا ووصفا ا قال بعض الناسِ: قلت: بل لفظ الصلاة یحمل علی الرکعتینء فإن 
الأحادیث یفسر بعضھا بعضًاء ولم یطلع صاحب ”الغنیےة“ علی حدیث ابن حبان فقال 
ما قالء فیحتاج إثبات الاربع إلی دلیل؛ ولامدخل للقیاس فی إِثبات السنة وھو واضح اھ. 
قلت: نعم! لا مدخل للقیاس فی إثبات السنةہ وأًبو حنیفة لم یقل بسنیة الاربع قبل العشاء 
بل قال باستحباب الأربع فی صلاة اللیل والنہار بتسلیمة ویمکن إثبات الاستخباب 
والفضیلة بالقیاس؛ وسیأتی ما یؤیدہ من الآّثار فانتظر: ۱ 

قولہ: ”عن علی رضی اللہ إلخ“. قال اللؤلف: یعارضہ ما رواہ ابو داود وقد مر فی 
ألأوقات الکروهة عن عائشة رضی الله عنہا: دأنہ ِّ کان یصلی بعد العصر وینہی ٠‏ 








ج۷ ٠‏ النوافل والسان 2 


أثر کل صلاۃ مکتوبة رکعتین إلا الفجر والعصرہ. رواہ ا کی 
وإسنادہ حسن .))۹٤٤:٢(‏ 


عن4)ء ا حدیث؛ ووجه التوفیق اُنہا کانتِ من خصائصه کما تقدم ھناك ومقصود سیدنا 
علی رضی اللہ بیان ا لیس من خصائصہ وللامة الاقتداء بە يك فیەء ودلالة الحدیث علی 


ٌ -سُنیة ال رکعتین بَعدِ کل ضلاۃ مفروضة غیر العصر والفجر ظافرق: ' 


تتمسة: (فی اہتجباب عدم التکلم بین السا الراتبة والفرائض إلا بخیر) فی 
رسائل الأ رکان“ (ص-۳۲٣‏ و۱۳۳): إن التکلم بین الفرض والسنة الراتبة مکروء أُن 
السنة مکملة للفرض کاُنہا من تتمة الفرض؛ فینبغی أن لا یشتغل بینہما بکلام دنیوی 
قاطع؛ وقد روی مکحول مرسلا ان رسول اللہ ٭ قال: دمن صلی بعد الغرب قبل أن 
یتکلم رکعتین رفعت صلاتہ فی علیین). رواہ ”رزینٴء فدل ھذا الحدیث علی أُن عدم 
الفکلم أفضل وإِن کانت الصلاۃ تصح بعد الفکلم ویتادی السنةہ لکن الثواب الوعود وھو 
ارتقاع عمله فی أعلی علیین مشروط بعدم التکلم. 
۱ ٹم إِن کاتت السنة بسنة الفجر أو اُول سنة الظھر وبا جملة السنة التی قبل الفرض إن 
: ِکلم بعدھا یکن الإصلاح بالإعادة لینال ھذا الفضلء ویکون الفکمیل علٰی الوجہ الأُّم 


تس ویتال النواب الوعود ولٰذا,حکج لاخ باعادة الہمبة اذا فکلم اادی السنة علی ألوجہ 
و الأکمل؛ لا لأن السنة الٰوداةٌ قذ: فسذت بل تما قلناء ےا بعینه کما قالوا: إذا اُدی 
ت القرض.مع مباشرة مز مکروہ کرامة التحرم یجب الإعادةء لیکون الاأداء علی وجه 

۱ اأکملء وینال شرف ما فات بفعل الگروہ لا لفساد الفرض فإنه تاُدی ا رکائە ڈکذا ھھناء 


۔إلا ان هناك :إعادة الواجب فکانت واجبة وهھنا إعادة السنة فکانت فی معنی السنق 
کن السنة“'' ھذہ للوداة وصارت الأّولی نفلاء لأنه نفل أدیت قیل الفرض علی وج ۱ 
واظب علیہ رسول اللہ لہ ۱ ۱ 
وإِن کانت السبنة الضنة التی بعد الفرض فلا سبیل فيه لرفع ھذا النقصان إلا یعاد ۔ 
الفرضء ولا یعاد الفرض لنقصان فی السنة فبقی النقصان هناك لازمَا ولا یرتفع یاعادتہاء 
ولذا لم یحکموا یاعادة ھذہ السننن إذا تکلم بینہا وبین الفرض؛ ھذا ما عندی فی تحقیق 


)١(‏ فی نظرء والذی یقعضیه الفقے ان الأولی سنة ناقصة وھذہ مکملة لھا کما فی الفریضة فافھم۔ 











إعلاء السنن -٭ النوافل والستن ۱ یو 


القامء وذھب الإمام الشافعی وأعل ا حدیث إلی ان الدکلم بین الفرض والسنة لا یضر السنة 
فضلا عن لزوم الإعادة ما روت أم الژمنین عائشة الصدیقة رضی الله عنہا: : کان الئبی _ 
إذا صلی رکعتی الفجر فان کنت مستیقظة حدثنی ولا اضطجع حتی نودی 
بالصلاة)۔ رواہ البخاری: ولا حجة فیه لھم لنا لا متع النکلم مطلَاء ُا تری یجوز قراء 
القرآن وا حدیثء والصلاة علی النبی عليه السلامء وذکر اللہ تعالی فیما بین السنة _ 
والفرض؛ وانما یمنع التکلم ا حالی عن ذکر اللہ ورسول اللہ نہ کان فی ذکر اللہ 'علی 
الدوام؛ وکان مبلمًا وکل کلام صدر منہ یگ وکل فعل صدر منہ مہ فھو اأداء لفرض 
التصلیغ؛ ومشتمل علی ذکر الله تعالیء والتکلم علی هذا النحو مما یکمل السنة ولا ۱ 
ینقصھاء فلا یقاس تکلمنا فی أغراضنا علی تکلمه ِء وأین ھذا من ذاك؟ اھ. 

قلت: وفی حکم المشائخ یاعادة سنة الفجر إذا فکلم بینہا وبین الفرض نظر قوی؛ 
لکراهة التطوع بعد طلوع الفجر إلا رکعتی الفجر؛ کما تقدم فی فی الجزء الثانی من 
الکتابء وذ کرنا هناك عن علی القارئ اُن من قال: إِن الکلام بین السنة والفرض بیطل 
الضلاة أو ٹوابہاء فقوله باطلء نعم! لا شك ان کلام الدنیا لاف لڈولی اھہ. وحاصله 
کراهة الکلام تتزیہا لا نقصان السنة بەہ وإذا لم تفسد السنة ولم تتقص تنقص فلا شك فی 
کراهة إعادتہا للزوم التطوع بعد طلوع الفجر اُزید من رکعتینء والاحتراز عن الکراهة 
أقدم من:نیل الفضلء فان درہ المفسدة أولی من جلبٰ النفعة فافھمء وروایة رزین التی 
ذکرھا صاحب ”رسائل الأرکان“ لم أففِ علی إسنادھاء وقد ورد ا حدیث من روایة 
غیرہ ففی ”العریزی“ .)٥٤٤۰ ٣(‏ روی عبد الرزاق عن مکحول مرفوعا مرسلا: من 
صلی بعد ِلغرب رکعتین قیل أن پعکلم کنا فی علیینۂء [سنادہ صحیح اھ ورمز اض 
فی ”الجامع الصغیر“ (۷- .)۱٢۸‏ ویؤیدہ ما روی أبو داود وسکت عنه عن أبی أمامة _ 
زضی اللہ عنه مرفوعًا: وصلاۃ فی أثر صلاة لا لغو بینہما کتاب فی علیین اھ؛ 
7 ۰ء)) وحسنه السیوطی کما فی ”العزیزی٭ )٦٤۰: ٢(‏ فإنه بعمومہ یشمل السنن 
بعد اللکتوبة وقبلھا أَیضًاء وفی ”فح الباری“ (۷۳: استدل بە (أی بحدیث البخاری) - 
علی جواز الکلام بین صلاۃ الفجر وصلاة الصبح خلافًا من کرہ ذلكء وقد نقل ابن ابی 
٭ شییة عن ابن مسعود ولا یثبت عنہ وأخرجہ صحیحًا عن إبراھیم وأبی الشِعثاء وغیرهما 








وادہ النوافل والسٹن -- ۲۳ 


اھ. وأبو الشعثاء ھؤ جابر بن زید تابعی ثقة فقیہ کما فی ”التقریب (ص-۲۷)۔ 
وفی ”الدر ا تار “: ولو تکلم بین السنة والفرض لا یسقطھا ولکن ینقض وابہا 
(۷۱۱:۱ مع ”رد مقار“ وقد مر خلافہ عن القاری وهو الأصح عندناء وانما الکراہة فی 
الکلام نفسه إذا کان من کلام الدنیاء نعم! إذا أُخر الراتبة عن الفرض تََخیرً زائدًا علی ما 
ثبت بالسنةہ ا عمل عملا منافیً للصلاة بین الفرض والراتبة بعدھا بغیر عذر؛ کالاشتغال 
بالبیع والشراء والأکل والشرب ونحوھاء فھذا ینتقص بە ثواب السنة وقیل: تسقط 
لفواتہا عن محلھا الراتبة بعد الفرض متصلا بہاء والاًول اُولی ذکرہ ابن الھمام فی شرح 
”الھدایسةٴء وذکر فی ”ا خلاصةٴ و ”الہزازیة“ عن الفقيه أبی اللیث اُن اتول بأن 
الاشتغال بیع والشراء بعد السنة بیطلھا مشکل؛ وہ کرای ای شرح 
اللئیة“ کہ 
قلت: وأما قول ا حافظ: فا سس ھن شت 
این بی شییة عن ابن مسعود ولا یثبٔت عنہ؛ ففیه ان الطبرانی رواہ فی ”الکبیر ” عن عطاءی 
قال: خرج ابن مسعود علی قوم یتحدثون بعد الفجر فنہاھم عن الحدیث؛ء وقال: :)نما 
أجنتہم للصلاة فإما أُن تصلوا وإما أأن تسکتوا؛ء ‏ وکذا رواہ فی ان بی عبیدة بن عبد الله 
بن مسعود عندہ عطاء لم یسمع من ابن مسعود وکذا أبو عبیدة لم یسمع من یه وبقیة : 
رجاله ثقاتء ےکذا فی ”مجمع الزوائد“. کما نقلهہ عنه صاحب ”أعلام اُھل العصر* 
(ص-٠۴٠):‏ وآبو عبیذة وإن لم یسمع من آبيه فھو أعلم بحدیثٹ أٛبیه ومذھبه وُفتیاہ من 
عو من 6 افاظ تر سی ہے 'سنلہٴ .)۳٦٣:۲(‏ یہ میپبیوںف 
قی ”سنلهٴ (٥:٥٤)۔‏ 
وک ےا صصح الاک فی ”المستدرك ماق ا و سن 
”تلخیصه“ (۲۱:۳). ومراسیل عطاء وإن کانت ضعیفة عند ا حدثین فھی مقبولة عندنا 
لکونە من القرن الثانیء ومراسیل القرون الثلاثة عندنا حجة لا سیما إذا تید مرسله 
. بمرسل مثل أبی عبیدة عن أبیە الذی اُدخله انحدثون فی الصحاح؛ فلا شك حینتذ فی قبول 
ہرس لی میں سو بے ےس روہ 
ە|6پ۷ "اه ”القدمۃ“ فافھم. : 








إعلاء السان النوافل والسٹن ۱ ِ 


وأما قول صاحخب ”الأعلدم* : ون مع فیعمل عل ان القوم .الحدثین لَمِلھم 
کانوا یفکلمون ما لا یجدی نفعًا فتہام عن ذلك: اف. فمثل ہمذ الاختمال.الئاشیئٔ عن۔ 
غیر دلیل لا یضرناء فإِن السألة:ظنیة والظنیات قلا تنخلوٴعن الاحخمللات البعیدة ٹم قال ہی 
ون لم یرد عذا الْتی فنقول: إِن اٰتحدیث بالکلامُ امباح ثابت من الشارع فلا ان . 


کلام الصحابة مُوْازنة کلام الشارع اھ۔ (ص7٠۲)‏ قلت: الذی ثبت هن الشارع ھو_, 


الذی ذکرہ سابقًا عن عائشة قالت: کان ال و ا لی زکعیی الفجخز فان کعت 
مستیقظةۃً حدثنی وإلا اضطجع؛ واللفظ مسلم وقد تقدم الجواب عتہ فی کلام ” بحر 
العلومٴ أن زسنول اللہ ہل کان فی ذکر اللہ علی الدوامء ‏ وکل کلام صدر منہ ‏ وکل فعل 


ظھ نہ ا زور ا رد اصیع) وُمشعیل علی ؛کر‌اله انی ؛ ند انی کلم قی 


أغراضنا علی تکلمه مل وین ھذا من ذاك اط؟۔ 
وأیض فقد رواہ الترمذی عنہا بلفظ: کان النبی ع ذا صلی رکعتی الفجر فان 


ٰ کانت لە إلی حاجة کلمنی وإلا خرج إلی الصلاة. وقال: ھذا حدیث حسن صحیحء 


وفیه إشعار بآ يک کان یکلمھا عند الحاجقہ ولا خلاف فی الفکلم ما لا بد مد واھا . 
ا خلاف فیما إذا کان بلا حاجةء وروی أبو داود فی ”سندے “من طریق عالك؛ عن سالم _ 
ای الاضر عن بی سلمة بن عبد الرحمانء عن عائشةہ قالت: (کان رسول اللہ جا ان 


قضی صلانہ من آخر اللیل نظرہ فان کدت مستیقظة حدثی وإن کنت نائمةً ایقظنی, 


وصلی الرکعتین ٹم اضطججع حتی يأنیہ الؤڈن فیؤذنہ بصلاة الصبح؛ فصلی رکعتین 
خفیفتین ٹم یخرج إلی الصلاة اھ. (۸۸:۱٦ء‏ مع ”ٴالعون) وسندہ صحیحء وفیه اُن 
تدرھ رت مومت ات رت تپ 
ان یقال کما قلناٴفی الاضطجاع ان الصحیح تحدیثہ إیاھا بعد صلاة اللیل قبل سنة الفجر 


ونما کلمھا بعد رکعتی الفجر أحیانًّا للضرورة وا حاجة لا لغیرھاء فلم یکن فی کلام 


الشارع ما یقتضی رد قول عبد اللہ مذا والل تعالی أعلم وعلمہ تم واأحکم. 


ثتمسة فی حکم الاضظجاع بصد رکعتی الفجر: 
قلت: قسد تقدم الکلام فی ھذہ السألة فی الجزء الثانی من الکتاب؛ .-" 








ج-۷ : النوافل والسٹن ۲٢‏ 


مستقلا وذ کرھا بعض :لاس ھھتا:فی باب التطوے فاُردت أُنا أُذکر ھنا ما لم أذکرہ ٠‏ 
هنالك. فأقزل: قد استدبل أصحاب''' الشافعی رحمھم اللہ علی أنِ الاضطجاع بعد سنة.. 
الفجر سنة بحدیث ابی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ ہلگ: اذا صلی 
أحد کم رکعتیٰ الفجز فلیضظجع عِلی بمین4اء زواہ ابو داود والترمذی یاسناد صحیح علیٰ 


شرط الٰخاری:ومسلم قالهِ النروی فی ”شزج مسلمٴ )1 ك٥).‏ وأجیت عنه بأن 
الحدیث مع کؤنة صجیخ الأسناد ,شاڈ فی میند قد قد ال عبذ الواحد ین ژیاد العدذ: 








الکثیر فی ھذاء فان انا إھا رواوہ من ُعل النٔیٴ کل لا من قولم وانفزد عد الذاحد من ً 


بین ثفات اُصحاب الاعمش بہذا اللفظء قاله السیوطی فی ”القدرییب“ً نقلا عن البیہقیٰ۔ٴ 
ٹم رأیت ابن۔القیم ة قد تکلم فی ھذا الحدیث بثل ما قلتدَ ثقالٴ فی زاد العاد" )۸٤:(‏ 
بعد ما نقل الحدیث عن الترمذی وأنہ قال: ایت مین سج فرب گا نہ 
وسمعت این قیمیة یقول: فذا باطل ؤلیس بصحیح ہوا الضصحیح عنہ رمٌ4) و لا 
الأمم بہاء الأمر تفزدبە عید الواحلہ بن 'زیادٴوغلط فيه اھ.. 

قلت: آوما روی عن الاضطحاع بمڑھا من قل انیج مو عندنا سنة عادقلہ 
مل لا سنة عبادق یشہد لەانا رزواہ عبد الززاق فی ٭ مصنفہ “جن ابی رج قال: 
أخبرئی من اصندق ان عائشة رضنی الله عنہا "مانت تقول: وإن ابی لم بیکن : 
بضطجع لسنة ولکنہ کان یداأب لیلتہ فیستریح) کذافی آزاد العاد (۱:٤۸)۔‏ ۱ 


ووڑھ 


. وقال اللولف ”اأعلام أعل العصرٴ بعد ما نقل ٹر عائشة هذا: قلت: حدیث عائشة 
رضی اللہ عنہا لا تقوم بە حجقہ لان فی إسنادہ راویا لم یسم فھو ضعیف لاایکون حجقہ _ 
ون ذلك منہا ظن وتخمین.ولیس بحجةء وقد روت أُنه کان یفعلەء وا حجة فی فعلہ 
وقد ثبت أمٰہ یه فاکدت بُذلك مشروعیته اھ (ص-۱۷)۔ 


)١(‏ قلت: وأما الشافعی ثفسه فلم یقل بسنیته بل قوله فی. ذلك مثل قولنا: إن الاضطجاع لیس مقصودا لذات ونھا 
القصود الفصل بین رکعتی الفجر وبین الفریضةء رواہ عنه البیہقی؛ قال الحافظ فی ”الفتح“: وقیل: إن فاشدتہا 
ای الضجعق الفصل 'بین رکعتیٰ الفجر وصلاة الصبح وعلی مذا فلا اختصاص به (أی بالاضطجاع) ومن ٹم 

. قال الشافعی: تتأدی السنة بکل ما یحصل به الفصل من مشی وکلام وغیرہ؛ حکاہ البیہقی؛ وقال 
النىووٴی: ا غتار أنه سے اھ (٣:٣۳)۔‏ 





۔.< 
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قلت: وکیف یکون أثر عائشة ضعیًا وابن جریج یقول: اُخبرنی من اأصدقء وھذا 
گورم جہ پھر کا و ود 
من مثل ابن جریج الذی قال فیه این القیم: ولا یظن بابن جریج أُنه حمله عن کذاب ولا 
عن غیر ثقة عندہ اھ.. فالحق أن الاثر حسن, وأما قوله: وقد روت أنه کان یفعله ففيه اُنہا 
لم ترو مداومتہ مك بل روی البخاری عنہا: وأن ابی ىك کان إذا صلی سنة الفجر. 
فان کنت مستیقۃً حدثنی وإلا اضطجع حتی یژذن بالصلاة اھ .)٥٥٥:١(‏ وحاصله 
آنہ يك إنشا کان یضطجع إذا لم تکن مستیقظةً وإلا حدثہا ولم یضطجع, وأَبضًا: 
فالصحیح کما قاله ابن القیم فی ”زاد العاد“ نقلا عن بعض العلماء: إن اضطجاعہ عللٌُ 
کان بعد الوتر وقبل رکعتی الفجر کما هو مصرح بە فی حدیث ابن عباس, ک 
وأُما حدیث عائشة فاختلف علی ابن شھاب فیە؛ فقال مالك عنه: وفاذا فرغ یعنی 
من قیام اللیل اضطجع علی شقه شقه الین جتی يأنیه اللؤذن فیصلیٰ رکعتین خفیفتین). وھذا 
' صریح ان الضجعة قبل سدة الفجر وقال غیرہ عن ابن شھاب: :فإذا سکت الؤذن من أُذان 
الفجر وتبین لہ الفجر وجاءہ الؤذن قام فرکع رکعتین خفیفتین ثم اضظجع علی شقه 
الأمن). قالوا: وإذا اختلف أأصٔحاب ابن شھاب فالقول ما قاله مالكء لأنه أثبتہم فیە 
ٴ وأخفظھم اھ (ض“۱۷). قلت: وا خصم لا یقول بسنیة الاضطجاع قبل رکعتیٰ الفجر؛ 
والذی ٹبٔت عن رسول اللہ یل من فعلہ هو ھذاء أو أنه کان یضظجع تارۃٗ قبلھما وأخری : 
بعدھماء فبطل قول صاحب ٭الأعلام“ إن عائشة قد روت أُنه کان یٰفعله (أُی بعدھما)۔ 
ا < وأما قولہ: إن ذلك ظن منہا وتخمین ولیس بحجة وقد ثبت أمرہ بہہ فا جواب عنہ 
ان الأمر بە لم یئ و رو مو رت 
سلامتہ عن الشذوذ ونحوہ من العللہ ولا ریب أن روایة الأمر به شاذة فلم یثنت 
الفعل. وقد اختلف علی عائشة فی حکایته أَیضّاء ات 
گر ا یی تد ٹسیٹ اہ 
الوجوہ فلا یدرك حقیقته حقیقتہ إلا من رآہ فإان الشاھد یری ما لا یراہ الغائبء وعائشة ٴرضی الله 
عنہا أعرف بعقیاقة مل غذا الفعل الد کان النی لا بفعل شی پیا من غيرٰها من 
. الصحابة کأبی ھریرۃ وغیرہ فلا شك فی حجیة قولھاء لا سیما إذا جزمت بە کما یشعر 








ج- ۷ : التوأفل والسنن ۷ 


بذلك قولھا: دإن النبی یلت لم یکن یبضطجع لسنة ولکنە کان یدب لیلته فیستریح اھ٤‏ . 
فلیس فیە ما یدل علی اُنہا قالت ذلك ظنًا وتخمیبًا بل هو ظاھر فی جزمھا بہ. علی ان 
الراوٰی إذا خالف مرویہ فا حجة عندنا فی فعله وفتواہ دون روایتہ ھت(ا إن سلمنا المنافاۃ 
بین روایة عائشة وقولھا۔ والحق أنه لا منافاة بینہما ما قدمنا اُنہا لم حكٗ کیفیة ھا 
الاضطجاع علی نہج واحد ولم ترو المواظبة أیضاء فکیف یکون قولھا منافیا 
لروایتہا؟ فافھم. 
قال ابن القیم: وقد غل فی مغذہ الضجعة طانفتان وتوسط یٰہا طائقة ٹالئق فَأوجیہا 
جماعة من أھل الظاھرِ وأبطلوا الصلاة بت رکھا کابن حزم ومن وافقه وکرھھا جماعة من 
الفقھاء وسموها بدعذ وتوسط فیہا مالك وغیرہ فلم یروا یہا ۶‌ 0" 
وکرھوھا لمن فعلھا استنانًاء واستحبہا طائفة علی الإطلاق سواء استراح بہا ام لا 
واحتجوا بحدیث أبی ھریرۃہ والذین کرھوہا منہم من احتج 0ََ00“0۳0۳0 
وغیرہ حیث کان یبحصب من فعلھاء ومنہم من أنکر فعل النبی ا لھا اھ.. 

قلت : وقولنا غی ذلك مثل قول مالكہ ِن هذا الاضطجاع فی البیت من سان العادة 
لہ چا لا من سان العبادق فلا نری بہ بأسٌّا لن فعله راحفٌٔ ولو فعله اقتفاء بعادته الشریفة 
يلا رجونا لہ الأجر فی ذلكء کمانہو حکم سائر عاداتہ إُ أنہ لو فعلہ اأحد اقتفاء بہ 
فی عاداتہ کان مأجوراء ونکرہه من فعله استانا وتحتماء او فعله فی السجدہ فلم یقم دلیل 
علی تحتمه وکونە سنة عبادقء ولم یثبت یثبت أنہ مه فعلہ فی السجد ولا مر وھذا هو 
محمل قول من جعله بدعة آو کرھھاء یعنی أن قعلے متا آو ٹی السج۔ بدمۃ 
ومکروہ لا معِلقَا۔ 
.. قال ابن القیم: قال ابو طالب: قلت لاأحمد: حدثشا ابو الصلت؛ عن ابی کریب؛ 
عن أبی سھیلء عن أبی ھریرة؛ عن النبی سك اُنه اضطجع بعد رکعٹی الفجرہ قال: شعبة 
لا یرفعہء قلت: و کا شئ؟ قال: وو رج وت 


)١(‏ قلت: عن أحمد فی ھذہ المسألة روایتانء أحدھما ان 7 سنڈء اختارھا رن قدامة فی الغنیء والاأخری أنه 


لیس بسنة اختارها این تیمیة وابن القیم 
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۷۲- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: دأن رسہول اللہ لم قرأ (أی بعد 
إلفاتحق قاله السندی) فی رکعتی الفجر قل یا ایہا الکافرون وقل هو اللہ أحد 
'رواہ مسلم (١:٢٥۲)۔‏ 

._. ۱۷۷۳ عن: این عباس رضی اللہ عنہما: ان رسول اللہ ع کان یقرأ 
فی رکعتی الفجر فی الاّولیٰ منہما: قولوا آمنا باللہ وما ُرل إلینا الیة العی فی 
البقرقء وفی الآخرة منہما: آمنا باللہ واشھد بنا مسلمون؛. رواہ مسلم. 7 
لفظ: کان رسول اللہ قرا می رکعتی الفجر: قولوا آنا باللہ وما انزل إِلیناء 
. والتی فی آل عمران: تعالوا إلٰی کلمة سواء ب بیننا وبینکم اھ ١(‏ 0۸آ 
ب٣ع۷۷۶عن:‏ ان عمر رضنی الله عنہناء قال: درمقت النبی گا شھرا : 


ال خل‌ل: وأنبانا لمروزی أن آبا عبد الله رأحمد قال: حدیث أبی ھریرۃ لیس بذالؤ'قلت: 
۱ إن الأعمشٗ یحدث بەعن أبی صالح عن أبی ھریرةہ قال: عبد الواحد وحدہ یحدث یه 
وقال إبراھیم بن ا حارث: أن ابا عبد اللہ سٹل عن الاضطجاع:بعد رکغتی الفجرہ قال: ما 
أفعله وإن فعله رجل فحسن انتہی, قال ابن القیم: فلو کان حدیث عبد الواحد بن زیاۂ . 
جن الاعمش عن أبی اصالحء ء عن بی هریرۃا صحِیًا عندہ لکان اقل :درجاتہ غندہ 








۱ الاستحباب) وف یقال: : إن غائشة ئشة روت اھٰذا وت هذاء (أی الاضطجاع بعد الوٹر مَرق ٠“‏ 


وید سنۃ الج اأخریٰ) فکان یقعل مذاترقًا وھةا تارق فیس تی ذك خلاف لہ هن . "۶ 
: الج راہ ا 1 :۸۵).۔ : تچ 
قوله: ”عن بی ھریرۃ إلخ“ :لالط علیٰ استحبات ہنا مه الشیز شافر 
: ۔وقال العلامٰةالسندی فی حاشیة ہي یں و یف 
پہلاالاسم ام ّ٭ ۱ ۱ 

: قوله: ”عن ابن عباس إلخٴ. قال اللؤلف: زرو فاو رز ا مزا کر 
فی حدیث ابی غریرق وقد یقرأً ما ذکر فی حدیث ابن عباسء کما یدل عليه ھذہ 
الأحادیث فکل مستحب۔ 


قوله: ٭عن ابن عمر رضی اللہ عنہما إلخٴ. دلالتہ علی استحبابہما فی سنة الفجر 


)١(‏ وبہذا ظھر ان این تیمیة لیس متفردا فی تضعیف ھذا الحدیث بل لە سلف فی ذلك من قول أحیدہ وأحمد أحمد 





ج۷ ٦‏ التوافل والستن ۶ ۹ 
فکان یقرأأذ فی الرکعتین قبل الفجر بقل یا ہا الکافروناوقل ہو الل أحدا. 5 ۱ 
الترمذی وقال: حسن ١(‏ :٦ئ):‏ ولفظه عند النسائی بسند آخر وقد سکت 
عثه: (رمقت رسول اللہ مه عشرین مرقء یقراً فی الرکعتین بعد:اللغرب وفی 
ال رکعتین قبل الفجر قل یا أُیہا الکافرون وقل هو اللہ اأحد؛ (١:٢٥۱)۔‏ 
۱۷۷٥۰‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: (کان رسول اللہ مل یصلی 
رکمین قِل الفجر وکان بقول: نم السورتا'حمایقراً بہىافی رَكَفیٰ الفجرَ 
قل هو اللہ أحد وقل یا ایہا الکافرون؛ء رواہ ابن ماجه (ص-۸۱) وفی۔ٴ فتح . 





الباری“ بعد عزوہ إليه: اسنا قویٰ ٣(‏ ۴۸). ولاین آبی شیة می طریق محمد : و 
د .بن سیرین عن عائشة رضی اللہ عنہا: کان یقراً فیہما بہما) آھہ. وف ایض : 


فی روایة ابن سیرین للٰذ کورة: یسر فیہما بے وقد صححلا 
ابن عبد البر اھ. 

-۹٦‏ عن: أُبی الدرداء رضی اللہ عنەء وعن ابی ذر رضی ال عنہء عن 

' رسول اللہ هٌػّإء عن اللہ تبارك وتعالی أنه قال: دیا ابن آدم! لا تعجزنی من أربع 

رکعات من أول النہار أُكفك آخرہ؛. رواہ الترمذی وقال: حدیث حسن 


والغرب ظاھرة. ٤‏ 

قولە: "عن عائشة رضی الله غدہا إلخ"۔ فیہ ترغیب علی قراہشہما فی سنة لفجرۂ 
ودلالتہ علی إسرار القراءة فیہما۔ 

قوله: ”عن أبی الدرداء إلخ“. قال الؤلف: ا حدیث یدل علی فضل الأربع فی أُول 
الہار وھو صلاة الإشراق عنوان بہذا العنوان فی ” کنز العمال“ .)۷۷۳:٣١(‏ وأورذ فیه 
حدیث انس رضی اللہ عنه اللذکور بعد حدیث أبی الدرداء وقال ا حافظ فی ”الفتح“: 
کی ا ای ا ال اع اد ارت او کاو 
یختارون أُن تصلی الضحی ارتا لکثرة الأحادیث الواردة فی ذلكء کحدیٹث أبی الدرداء 
وأبی ذر غند الترمذی مرفوعاء فذکر حدیث ا تن هذا اھ .)٥٥:٤(‏ وھو یشعر بعدم 
حملھم ھذا ا حدیث علی صلاة الفجر مع سنتہا کما ذھب إليه بعضھمء وذ کرہ الشیخ 





إعلاء السٹن : النوافل والسٹن: گ 


غریب؛ قال ا حافظ: فی إسنادہ إسماعیل بن عیاش ولکنه إسناد شامی (وہو فیه 


حجة)؛ ورواہ أحمد عن أبی الدرداء وحدہ وی سو الترغیب 
۱ والتعرھیی“ .)۱۱٥۱١۱١١:١(‏ ٰ 


(من صلی الصبح فی جماعة م قعد یذکر اللہ حتی تطلع الشمس ثم صلی 


..أبو الطیبٔ فی شرح الٹرمذی لە .)٥٤٤:٤(‏ وحملھم إیاء علی صلاۃ الضحی لا ینافی 
ا حمل علی الإشراق کما فعلناء فقد قال العلامة سراج أُحمد فی شرح الترمذی لە: إِن 
التعارف فی أول النہار صلاتانء الولی بعد طلوع الشمس وارتفاعھا قدر رمح أو 
رمحینء ویقال لھا:ٴ صلاۃ الإشراق؛ والغانیة عند ارتفاع الشمس قدر ربع النہار إلیٰ ما قبل 
الزوالء ویقاللھا: صّلاۃ الضحیء واسم الضخیٰ فی کفیر من الأحادیث شامل لکلیہماء 
. وقد ورد فی بعضھا لفظ الإشراق أَیضا فقد أخرج السیوطی عن أم هانئ ان رسول الله 
کل قال لھا: دیا أم ھانئ! ھذہ صلاة الإشراق؛. وعزاہ إلی الطبرانیء وبالجملة فقد ورد 
٠‏ إطلاق الإشراق والضحی علی کل من الصلاتین, وبعضهمٰ بطلقون علی الأولی الضحوۃ 
الصغری وعلی الثانیة الضحوۃ الکبری اھ .)٤٤٤:١(‏ ۱ 
وقد ورد,حدیث فیٰ ”سان الترمذی“ (۷۷:۱) دال علیٰ التغایر بین صلاة الإشراق 
والضحی؛ وھو ما رواہ عن علی رضی اللہ عنہ: ہکان رسول اللہ گل إذا کانت الشمس 
من مھنا”' ھیٹتہا من مھنا”'عند العصر صلی رکعتین: وإذا کانت الشمس من هھنا : 
کھیٹتہا من هھنا عند الظھر صلی أربعًاء ویصلی قبل الظھر أٌربَعًا وبعدھا رکعتینە 
الحجدیث+. قال ابو عیسی: حدیث حسن اھ.. ولفظ النسائی: کان نبی اللہ یه إٰذا زالت 
الشمس من مطلعھا قدر زمح أُو رمحین کقدر صلاة العصر من مغربہا صلیٰ رکعتین؛ ٹم 
ایل اد رق الس مم انت رصان خدالی سیت 
الإحیاء للعراقی (۱۷۷۰:۱). 
قولہ: عن اُنس رضی اللہ عنہ إلخ۔ ات دلالتہ علی فضل صلاة الإشراق 


)١(‏ ای من الشرق۔ 
)٢(‏ ای من المغرب۔ 











ج- ۷ النوافل والسٹن ۳٢ ٠‏ 


رکعتین کانت لە''' کأجر حجة وعمرةء قال: قال رسول اللہ لا : تامة تامة 
تامة. رواہ الترمذی وقال: حدیث حسن غریب: ورواہ الطبرانی عن أبی أمامة 
رضی الله عنه مرقوعًا معنام وإسنادہ جیدء هذا کله من ”الترغیبٴ .)۱۷٥۰۱(‏ 


ظاھرةء فان قیل: یأٗبی الحمل علی الإشراق ظاھر ما رواہ أبو داؤد کت عنه: 
:)٦۹٦:١(‏ عن سھل بن معاذ بن انس ا جھنی عن أبیەہ أُن رسول اللہ علكّه قال: (من قعد 
فی مضلاہ حین ینصرف من صلاۃ الصبح حتی یسبح رکعٹی الضحی لا بقول إلا خیراء 
' غفر له خطایاہ وإن کانت اُکثر من زبد البحر اھ ٠‏ 

وفی ”الترزغیب“ بعد نقل ھذا اللفظ: رواہ احمد وآبؤ داود وأبو ایعلی ولفظہ: 
قال: من صلی صلاة الفجر ثم قعد یذکر اللہ حتی تطلع الشمس وجبت لہ المنةہ, قال 
الحافظ (أی المنذری): رواہ الثلاثة من طریق زبان'' بن فائد: عن سھلء وقد حسنت 
وصحجھا بعضھم اھ.. وقال المنذری فی ”مختصر سنن أبی داودٴ کما فی ”عون 
اللعبود“ :)٥۹۷:۱(‏ سھل بن معاذ بن اُنس ضعیف. والراوی عنه زبان بن فائد الحمراوی 
ضعیف أیضا اھ.. قلت: سھل قد اختلف فیە فضعفہ ابن معین وابن حبانء وقال العجلی: 
مصری تابعی ثقة کما فی ”تہذیب التہذیب“ .)۲٥۹,۲۵۸:۶(‏ وقال النذری فی آخر 
”ترغیبه“ :)٢۹:۲(‏ حسن لہ الترمذی وصحح أَیضًاء واحتج بە ابن خزیمة وا حاکم 
وغیرھما اھ. وزبان بن فائد أیضًا مختلف فیەء فضعفہ أحمد وابن معین وابن حبان 
والساجی؛ وقال أبو حاتم: شیخ صالحء وقال ابن یونس: وکان فاضلاء ھذا محصل ما 
ذکرہ صاحب ”تہذیب الفہذیب“ (۳۰۸:۳) :وقال النڈری فی آخر ”ترغیے“ 
:)٥٥:٥(‏ وئقہ أبو حاتم اھہ۔ ۰ 

وقد طولت الکلام فی ھذا السند لملا یظن من لا خبرۃ لە اُن المنذری لا یحتج بہذا 
مویہ یرس تچ وت فان ا حاصل أُن السند قد اختلف فیف, 
مک سی ”ترغیبەٴ بکونہ حسنا علی اعتباز الاختلافء رف سای 

”مختصر السنن“ علی اعتبار رای البعض. ٴ٤‏ 


)١(‏ ای مٹوبة فجله ذلك کا فی شرح الخصن (ا ٦‏ للقارئ)۔ 
)٢(‏ بالفتح وتشدید الملوحدة۔ 











ود سر 0اک ہج جا 


ا مسر سال سا و کے 
بنلاث لا أدعھن حتی اأُموت صوم ثلائة أیام من کل شھر اوصلاۃ الضحجی؛ 
ونوم علی وتر). اأُخرجہ إمام الدنیا أبو عبد اللہ البخاریٰ :)۱٥۷:۱(‏ وعند مسلم 
من طریق أحری: ”رکعتی الضحی ٴ موضع ٭ٴصلاة الضحی٭ .)۲٥٥:٢(‏ 








وکذا يأبی ا حمل علی الإشراق ظاھر ما فی ' ہنشت 0۷۷۸:١)‏ غن ع ال ان 
غاہر أن با ُمامسة وعتبة بن عصد حمدثاہ عمن رنسول: اللہ س قال: امن صلی صلاة ا 


.-" الع قئ خضاصة ٹم یت جی اسیج ال بنخة الضحیٰ کان لکاجر خاجاومعٹرا: ا 


نے قاما :له۔ حجبنهہ ۔وعمرتدا. روا الطبرانيء ؤبعض رواته ۔مختلقیَ فینة+۔ ؤوللخذیٹ: 


ا اشواصسد کرو اھ :قلنا: إنه یدقیم الإباہ علیٰ ما آفاذہ شیخنا بأن :امزاد ھبا من الضحی- 
عو الضحوۃة الصغرئ دون الکبری؛ وبہ یأتلف الأخبار اھ. وفی ”اُشعة اللمعاتٴ تحت. 
خدیث أبی داود (۲۷۳:۱): ایتجا مراد بصلاة الضحی نماز اشراق است اھ. وظاھر 
حدیث انس رضی اللہ عنه ان صلاة الإشراق تؤدی فی السجد وھو الذی فھمه الفاضل 
انحدث قطب الدین خان الدھلوٰی ونقله فی ”ظفر جلیل ٴ رحمہ الله تعالی رحمة واسعة, 
وقال شیخا أَیضًا: و ات رر تو 
لم یدل علی فضلھاغی السجدہ فاحفظہ. 

قولە: ”عن ابی ھریرۃ إلخ“. قال الؤلف: فیە الترغیب علی رکعتی الضحی؛ ولم 
خوبر دو حجہ وس سعید فلا تکون مؤکدة وھو ما 
أخرجہ ا حاکم عنه قال: (کان النبی كُله یصلی الضحی ختی نقول: لا یدعھاء ویدعھا 
حتی نقول: لا یصلیہاء. وعن عکرمة: ہکان ابن عباس یصلیہا عشرا ویدعھا عشرا؛. 
کذا فی ”الفتح“ .)٥٥٤:٤(‏ : 
قد تواتر حدیث صلاة الضحی: 

وفی ”٭اُشعة اللمعات ٴ (۲۷۲:۱): در مواہب لدنیه می گوید که شیخ ولی الدین 


بن العراقی گرفتہ کہ احادیث صحیحہ مشھورہ در باب صلاۃ ضحی بسیار آمدہ؛ تا 


)١(‏ وسیأتی فی موضعه. 





ج- ۷ النوافل والسٹنن -- ۳۳٣٣‏ 

٥۹‏ ۔--' حدثا: شیبان بن فروحء ثنا طیب بن سلیمان؛ قال: قالت 
عمرة؛: سمعت أُم اللؤمنین عائشة رضی اللہ عنہا تقول: دکان رسول اللہ َلظ 
یصلی الضحی أُربع رکعات لا یفصل بینہن بسلام). رواہ أبو یعلی اللوصلی فی 
”مسندہٴ کذا فی ” نصب الرایةٴ (۲۹۰:۱) و”فتح القدیرٴ (۳۹۲۰:۱). قال 
الؤلف: إسنادہ حسن؛ وطیب بن سلیمان ذکرہ فی ” لسان ا میزانٴ )۳۱٣٣٢٤(‏ 
وقال: قال الدار قطنی: بصری ضعیفء وذکرہ ابن حبان فی الفقات: وقال 
الطبرانی فی ”الاأوسط: إنه بصری ثقة اھ. والتن عند مسلم )۲٢۹:۱(‏ عن 
معاذة: وإنہا سألت عائشة رضی اللہ عنہا کم کان رسول اللہ چا یصلی صلاة 
الضحی؟ قالت: أربع رکعات ویزید ما شاء اللہ) اھ ' 

۰- عن: أُم ھانئ بنت أبی طالب رضی اللہ عنہا: وأن رسول الله 
یوم الفتح صلی صبحة الضحی ثمانی رکعات یسلم من کل رکعتین). 


آنکه گفتہ است محمد بن جریر الطیری کھ اخبار دز ین باب واصل بدرجه تواتر معبوی 
استء ورسیدہ است بحد یقین اھ. وقال الحافظ فی ”الفتح“: وقد جمع ا حاکم 
الاحادیث الواردة فی صلاة الضحی وبلغ عدد رواۃ ال حدیث فی إباتہا نحو العشرین 
نفسًا من الصحابة اھ .)٦١٦:٤(‏ وقولہ: ہنوم علی وتر؛ مخصوص بن اوصی لە بە 
لغرض اقتضاہ؛ قال الحافظ فی ”الفتحٴ: فیه استحباب تقدم الوتر علیٰ النومء وذلك فی 
حق من لم یثق بالاستیقاظ اھ .)٣۷:۳(‏ فلا یعارض حدیث: (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل . 
وتراہ رواہ البخاری؛ فإنه قاعدة کلیةء وقد ورد إنکار صلاة الضحیٰ عن بعض الصحابة 
کابن عمر وابن مسعود ولہ محامل حسنة استوفاھا فی ”فتح الباریٴ ٣٢:٤(‏ و٤٣٣‏ 
و٤٤).‏ ولیس نقله من غرضنا بعد ما نقلناہ من الأحادیث فی فضل صلاة الضحی: وأولی 
ا حامل أنہم اأنکروا ملازمتہا وإظھارھا فی السجد وصلاتہا جماعت لا أُنہا مخالفة 
للسنة ویؤیدہ ما رواہ ابن أبی شیبة عن ابن مسعود: دأنه رأی قومً یصلونہا فأنکر علیہم؛ 
وقال: إن کان ولا بد ففی بیوتکم. کذافی ”الفتح“ رلیضّا). : 
قولہ: ٭حدثنا شیبان إلخٴ. فیہ صلاة الضحی أربع رکعات بسلام واحدء وفی 

الذی بعدہ بتعدد السلامء فالتوفیق بأُن الاختلاف محمول علی اختلاف الاحوالء وکل 








إعلاء الستن ٴ النوأفل والسٹن ۱ 


رواہ أبو داود وسکت عثه (۹۷:۱٦)ء‏ والمنذریء وقال النووی فی ٭شرح _ 
مسلمٴ: پإسناد صحیح علی شرط البخاری .)۲٢٥۹:۱(‏ 

۱ - عن: أُبی الدرداء رضی اللہ غنہہ قال: قال رسول اللہ لگ : دمن ۔ 
صلی الضحی رکعتین لم یکتب من الغافلین""ء ومن صلی أربعا کتب من'' 
العابدینء ومن صلی” ستا کفی ذلك'“ الیوم ومن ضلی ثمانیا کتبہ الله من 
لقانتین”ء ومن صلی ثنتی عشرۃ رکعة بنی الله له بنا فی الجنةہ الحدیث. رواہ 


حسن وبأی المرویات غلمت کنت عتمثلا لأمر النبی المعصوم عليه أفضل الصلاۃ 
والتسلیم. ودلالة حدیث أبی درداء وأنس علیٰ ما ذکر فیہما ظامرقء وقد ورد ما یدل 
علی تعیین وقت صلا الضحی, فروی مسلم فی صلاة اللیل وعدد رکعات النبی مل إلخ 
من ”صحیحہ“ :)۲٥۰۷:۱(‏ وأن زید بن أرقم رای قومًا یصلون من الضحی؛ فقال: أما! 
لقد علموا ان الصلاۃ فی غیر هذہ الساعة أفضلء إن رسول اللہ یه قال: صلاة الاُوابین 
حین ترمض الفصال) وفی روایة له ن زید بن أرقم قال: 0خصرج رسول اللہ نت علی 
أھل قباء وھم یصلونء فقال: صلاة الاوابین إذا رمضت الفصال اھ٤‏ . 
قلت: وعند الدارمی بسند علی شرط مسلم فی باب صلاۃ الاُوابین (ص-۱۲۸) 
عن زید بن أُرقم: : وآن رسول اللہ ہل خرج علیہم وھم یصلون بعد طلوع الشمس؛ 
۱ فقال رسول اللہ کا : : صلاة الاوابین إذا رمضت الفصال اھ. وروی الإمام اأحمد یاسناد 
صحیح کما فی 'آثار السنن“ )٥٤:٤(‏ عن زید بن أُرقم رضی اللہ عنہہ قال وخرج النبی 
سك علی أھل قباء وھم یصلونَ الضحی؛ فقال: صلاة الاُوابین إڈا رمضت الفصال من 
الضحیٰ:اھ؛. وھذا ا حدیث لیس بصریح فی [إنکار :صلاة الإشراقء وکیف تنکر وقد 
)١(‏ ای من:النوافل۔ 
(ى) ای کان کثیر العبادق--ٰ 
َ٣(‏ قال الحافظ العراقی فی تخریج ”إحیاء العلوم“(۱۷۷:۱): حدیث: ہکان (مّ) یصلی الضحی ست رکعات؛ 
۱ ۔رواہ الم اکم فی فضل صلاة الضحی من حدیث جابر رضی الله عندہ ورجالہ ثقات. 
)٤(‏ مع فضل المذ کور , 
(ہ) ای من المطیعین الکاملین۔ 
(ى) أی مع الفضل اذ کور۔ 


7 











ہے ستھ النوافل والسنن ۱ ۳٥‏ 


الطبرانی فی ”الکبیر“ 7 ثقاتء وفی موسی بن یعقوب الذمعیٰ خلاف؛ 
'کذا فی الترغیب .)١٠: ١(‏ قلت: حسن لہ الترمدی حدیًا فی فضل الصلاۃ 
علی النبی لگ )١٤٦٦١(‏ وفی ”تہذیب التہذیب٭ (۳۷۸:۱۰) ما محصلہ: أنە 
قد وثقه ابن معینء وأٗبو داود وعبد الرحمن بن مھدی وابن حبانء وابن 
عدیء وابن القطانء وضعفه ابن ا مدینی والنسائی۔ وأحمد اھے, اقلت: فھو 
حسن ا حذیث.ٴ 

۲۱ - عن: بی ھریرةء قال: قال رسول اللہ کا : : الا یحافظ علی 
صلاۃ الضحی إلا أواب؛ قال: وھی صلاۃ الاواہین). أخرجہ ا حاکم فی 
۱ "مستدرکہ ٴ ٤: ١(‏ ۳۱) وصححہ علی شرط مسلم؛ وأقرہ عليه الذھبی. 


صلاھا رسول الله کما تقدم؟ فإنہ یحتمل أنہم کانوا یصلون صلاة الضحی النی ھی 
بعد صلاة الإشراق فی ہذا الوقت مع ان وقتہ کان ما بینہ ا بقولہ: دإذا رمضت 
الفصال٤.‏ 4 
. وفی ”افرقاۃ (۱۸۰:۲): قال ابن اللك: الرمضاء شدة وفع حر میں علی 
الرمل وغیرہ إلی حین یجد الفصیل حر الشمس فیبرك من حدة حر الشمس وإحراتھا 
اُخفافھاء ۔فذلك حین صلاة الضحی وعیٰ عند مضی ربع النہار اھ. وفی ”شرح النیة“ 
عن الحاوی: ووقتہا ا ختار إذا مضی ربع التہار ٹم ذکر ا حدیث (الذی ذکر) کذا فی 
”منحة ا حالق“ (٥٥٥م6)۔‏ 
روی ا حاکم من طریق ابی آ خیر عن عقبة بن عامرء قال: ٛأمرنا رسول اللہ مک أُن 
نصلی الضحی بسورہ منہا والشمس وضحاھا والضخی انتہٰی ومناسبة ذلك ظإھر جدا 
قاله الحافظ فی "الفتح .)٦۹:٤(‏ وو حسن او صحیح علی قاعدتہہ - 
تتمة فی صلاة فیء الزوال ۱ 
فی ”سنن الترمذی“ :)٦٦:۱(‏ باب ما جاء فی الصلاة عند الزوال: عن عبد اللہ بن 
السائب رضی اللہ عنہ دأن رسول اللہ ٣‏ ۹7یٌی"َھی 00 








إعلاء السٹن نے النوافل والستن ۱ 2 


الظھر فقال: إنہا ساعة تفتح فیہا أبواب السماء واحب اُن یصعد لی فیہا عمل صالح٤.‏ 
قال أبو عیسی: حسن غریب اھ.. وفی ”قوت الغتذی للحافظ السیوطی: قال العراقی: 
ھی غیر الأریع التی ھی سنة الظھر قبلھاء وتسمی ھذہ سنة الروال اھ .)٥٤۸:۱(‏ وقال 
العلامة أبو الطیب فی ”شرح الترمذی“ :)٤٤۸:۱(‏ وھی الأربع التی ھی سنة الظھر قبلہہ 
کنا قالہ بعض الشراح من علمانا"''ء وآراد بہ الرد علی من زعم اُنہا غیرھا وسماھا سنة 
الزوال اھ. وفی ”أُشعة اللمعات“ :۲٤۸:۱(‏ مطبوعه مصطفائی محمد حسین خا۵): 
ودرینجا نیز اختلاف است کھ مراد باین چہار رکعات راتبه ظھر ست یا این نمازے 
دیگر ست مستقل کە گزاردہ می شود درین وقت؛ ونامیدہ می شودآن را صلاةۃ فی 
الروال؟ پس آنہا که قائل اند بآن کە راتبە قبل ظھر دو رکعت است جزم دارند باین؛ 
وآنہا که قائل اند باربع متردداند درانء وثبوت این فضیلت منافات ندارد ببودن از 
رواتب: ومختار آں است کھ غیر رواتب اند اھہ, 

وروی الترمذی فی ”الشمائل“ (ص-٠۲)‏ فی باب صلاۃ الضحی فقال: حدثنا 
أحمد بن منیع؛ عن ھشیم انا عبیدق عن إبراھی؛ عن سھم بن منجانب؛ عن قرثم القسی 
أو عن قرعةہ عن قرٹع عن أبی أیوب الأنصاری رضی اللہ عنه'': دن النبی ‏ کان 
یمن أربع رکعات عند زوال الشمس؛ فقلت: یا رسول اللہ! إنك تدمن ھذہ أُریع 
الرکعات عند زوال الشمس؛ ء فقال: إن أبواب السماء تفتح عند زوال الشمس. فلا ترنح 
حتی تصلی الظھرء فأأحب ان یصعد لی فی تلك الساعة خیر قلت: کو ا 
قال: نعم! قلت: هل فیہن تسلیم فاصل؟ قال: لا اھ٤.‏ 

وقد تقدم الکلام فی عبیدة؛ وڈکرن آنہ حسن الحدیثہ وسھم بن منجالب ثققت 
روی عن قرثع الضبی وقزغة بن یحبیء کما فی ٭ٌ تہذیب التہذیب ٭ .)۲٦۸:٤(‏ وروی 
قرعة بن یحبی عن قرثع الضبی الکوفیء وقرٹع صدوق کما فی ”التقریب٭ (ص-۱۷۳) 
وقرعة ثقة کما فی پت (۱۷۳): : فلا یضر اك ال مذ کور ہی السندۂ وبقیة السند 


: 


(١)‏ أی ا حنیفة, 
(0"۴ ھو خلد بن زی حشر مل وشھد ا ادا واقام ہکان سکہ دہ ول رسول اللہ لہ 
حین قدم الدینة شھرا حتی بنے اللسجدء ء کذا فی تہذیب التہذیي۔ 











ج۷ النوافل والسٹن ۳۷ 


لات تی ”التقریب“ و جج رت وفيە 
أَیضًا (ص۲۲۷) فی ترجمة ھشیم: ثقة ثبت کثیر'' التدلیس والإرسال ا خفی اھ 
وإبراھیم هو النخعی ثقة إلا أنه یرسل کثیرا من رجال ا جماعةء کما فی ”التقریب ٴ أیضا 
(ص۱۱) وذکرہ فی طبقات المدلسین (ص۸) فی امرتبة الثانیة التی احتمل الُُمة تدلیسھاء 
وأخرجوا لھا فی الصحیح لإمامتہاء وقلة تدلیسھا فی جنب ما رزوت. 

ٹم قال صاحب الطبقات: ذکر الحاکم أنه کان یدلس: وقال ابو حاتم: لم یلق اأحدا 
من الصحابة إلا عائشة رضی الله عنہا ولم یسمع منہا وکان یرسل کثیرً ولا سیما عن 
این مسعود رحیدت ون آسی وغیرہ مرسلا اھ.. فالسند رجاله ثقات إلا عبیدةء وقال 
محمد فی ”موطأہً فی باب صلاۃ التطوع بعد الفریضة (ص-۸٥۱):‏ وقد بلغنا أُن اللنبی 
ہك کان یصلی قبل الظھر أُربعًا إذا زالت الشمسء فسأأله أبو یوب الأنصاری رضی اللہ 
عنه عن ذلك فقال: وإن أبواب السماء تفتح فی ھذہ الساعة فأأحب ان یصعد لی فیہا 
عملء فقال: یا رسول اللہ! ا یفصل بینہن بسلام؟ فقال: لاا, اأخبرنا بذلك بکیر بن عامر 
البجلیء عن إبراھیم والشعبیء عن أبی أیوب الأتصاری رضی العنہ اف ٠<‏ 

رم سس بت ”التقریب ٴ (ص-٢۲):‏ : ضعیف أُخرج لە ابو 
داود اھ. وفی ”تہذیب التہذیں“ )٦۹١:١(‏ ما محصلہ: أنه ضعفه أحمد وقال مرة: 
صالح الحدیث لیس بە باُسء وضعفہ یحییء وحفص بن غیاثء وابو زرعةہ والنسائیء 
والساجی. وقال ابن عدی: لیس کثیر الروایةء وروایاتہ قلیلقہ ولم اُجد لە متتا منکرء وھو 
من یکتب حدینہہ ووثفہ العجلیء وابن سعدہ والحاکمە وابن حبان ا وقد ثبت سماعه 
من إبزاھیم فی سند آخر عند محمد فی ” موطفہٴ (ص-۹۸) ولم أأقف علی سماعہ من 
الشعبیء وإبراھیم عن أیوب منقطعء کما دلت عليه العبارۃ اذ کورۃ عن طبقات ا مدلسینء 
وأظن الشعبی كذلكء ففی ”تہذیب التہذیی“ :)٣۸:٥(‏ قال ابن ا لمدینی: لم یلق أبا 
سعید الخدری ولا أم سلمة اھ. وسیدتنا ام الؤمنین ماتت سنة اثنتین وستین کما فی 
'"التقزیب٭ (ص-۲۹۳) وأبو یوب مات غازیا بالروم سنة خمسین کما فی ”التقریب“ 


)١(‏ وقد صرح ھھنا بالإخبار۔ 











إعلاء السان النوافل والسنن ٠‏ 2۸ 


۳- عن: بریدة رضی اللہ عنہ قال: (أصبح رسول اللہ علُ فدعا 
بلالاء فقال: بھا سبقتنی إلی ا جتنة؟ ما دخلت الجنة قط إِلا سمعت خشخشتك''' 
أمامی قال: یا رسول الله ما أذنت قط إلا صلیت رکعتینء وما أصابنی حدث 


(ص-٠٥٠)‏ فلقاؤہ أبا أیوب وعدم لقائه آم سلمة مع ان وفاتہا تأخرت بکثیر مستبعدء 
اولکن مراسیل الشعبی صحاح؛ ففی ٴ 'تہذیب التہذیب“ :)٥۷٦:٥(‏ قال العجلی: ولا یکاد 
_ الشعبی یرسل إلا صحیحا اھہ. وامراد بالارسال عندی ما یعم الانقطاع أٔیضًاء وقد مر فی 
هذا الکتاب أُن مراسیل النخعی صحاح۔ 
وفی الباب حدیث ضعیف آخر ذکرہ فی ”الترغیب“۔(۱:٠٥۹):‏ روی عن ثوبان 
رضی اللہ عنه وأُن رسول اللہ کان یستحب أن یصلی بعد نصف النہار فقالت 
عائشة؟”: یا رسول اللها إنی أراك تستحب الصلاة هذہ الساعةء قال: تفتح فیہا ابواب 
السماء وینظر اللہ تبارك وتعالی بالرحمة إلی خلقہ وھی صلاۃ کان یحافظ علیہا آدم 
ونوح وإبراھیم وموسی وعیسی). رواہ البزار اھہ۔ 
فھذا ما ورد فی الباب من الأحادیث وأقوال العلماء فافھم ون وأما انا فلم 
لیت عندی صلاۃ فی الروالء فالراجح عتذی ما قاله ابا الطیبِ وقد تقدم قریبا. فان قیل: 
الظاھر من استفسار عائشة وأبی أیوب فی أمر هذہ الصلاة یدل علی اُنہا صلاۃ فئ الزوالء : 
فان الرواتب کانت معروفة عندھم. قلنا: لیس بظاھرء فانه یحتمل احتمالا قویا علی تقدیر 
صحة الأحادیث فیه ان یکون السؤال عنہا فی ابنداء مشروعیة الرواتب؛ أو عند ول 
قدومہ کہ الدیق و عن مزید اسان لا اہ اد تم آنہبإ کان لا یدع آرًقیل. 
الظھر؛ ہڈا ما عندی والعلم عند اللہ تعالی. 
قوله: یم ۔ قال الولف: دلالته علی استحباب ال رکعتین عقیب 
الوضوء ظاھرةء وفی ”الرقاۃٴ: وھی التی تسمی شکر الوضوء اھ.. والوجه عندی ان 


)(١(‏ ون ا کا فا ون وفی روایة الصحیحین: سمعت دف نعليك بین یدی فی ا جنة. 

)٢(‏ ھلذا من باب تقدم الحادم علی ا خدوم کما جرت العادة بتقدم بعض ا حدم بین یدی مخدومه (مرقاۃ ملخصًا 
بلفظه ۲:١۱۸)ء‏ 

(۳) کان مولدھا فی الإسلام قبل الھجرة بشمان سنین أو نحوهاء ومات النبی ‏ ولھا نحو ثمانیة عشر عاما کذا فی 
”فتح الباری“۔ ٠‏ 











ج۷٠‏ التوافل والسٹن ۱ ×- ھ 
قط إلا توضأت عندہ ورأیت أُن''' لل علی رکعتین فقال رسول الہ لا 
بہما”. رواہ اتربائ وقال: ہم نی بی 'مرقاۃ.(۱۸۹:۲) 
ورواہ ابن خزیة فی ” اصحیحہٴ کی ”الترغیب“ قبیل الترغیب فی صلاة _ 
اس حاجة, - ا 7 
-۱۷۸٣۰‏ عن: أبی قتادةۃ "7 نذا دخل أحدکم السجة فا تجلس 
حتی یصلی رکعتین). متفق علی صحتہ ٴ التلخیص البیر“ (۱۱۸:۲)۔ 

٥ھ‏ وروی الأثرم فی ”سنہ“ باسناد جید أنہ گل قال: (أعطوا 
امساجد حقھاء قالوا: یا رسول اللہ! وما حقھا؟ قال: ان تصلی رکعتین قبل ان 
تجلِس+. کذافی حاشیة و یھ اوس بت سذ 
الوضوء من۔الذرائع إلی اللقاصدء والملقصود الاعلی منہ أُداء الصلاة بە؛ فاستحب ان لا 
یتوضأً الرجل ‏ إلا اُدی یہ ما وضع لە فاٹھم. 

قولە: ”عن أبی قتادة إلخ“. فیە دلالة علی استحیاب تحیة السجد قال الحافظ نی 
”الفتم“ ': واتفق أئمة الفتوی علی أن الأمر فی ذلك للندبء ونقل ابن بطال عن ال 
الظاھر الوجوب؛ والڈی صرح بہ ابن حزم عدمہء ومن أُدلة عدم الوجوب قولہ لا 
للذی رآہ یتخطی: اجلس فقد آذیتء ولم یأمرہ بصلاقء کےذا استدل بە الطحاوی 
وغیرہء وفیه نظرہ وقولە: : دقبل ان یجلس؛ء صرح جماعۃ بأنہ إذا خالف وجلس لا بشرع 
ہت وہ کما رواہ این حبان فی ”صحیحہٴ من حدیث بی ذر: دَأنه دخل 
للسجدہ فقال النبی گ: أُرکعت رکعتین؟ قال: لا! قال: قم فا رکعھماہ.ٴ ترجم غليه ابن ۔ 
حبان ان تحیة ا٘لسجد لا تفوت باجلوسء قلت: ومثلہ قصة سليك وسیأتی فی الجمعة اھ 
.)٢٤٥۸:١(‏ قلت: : وقد ذکرناھا فی ا جزءِ الثانی من الکتاب فی باب الاوقات: وروایة أبی 
ذر ذہ أخرجھا أبو نعیم فی ' "ا حلیبة“ فی ترجمة أبی ذر بلفظ: (دخلت اللسجد ورسول 
اللہ گلا جالس وحدہہ فجلست إليه فقال: یا أبا ذرا أین تحیة المسجد؟ وآن تیته _ 
رکعتان قم فا رکعھماء فقمت: ف رکعتہماء + ثم عدت فجلست إليہاءَ کذا فی حاشیة ۔ 


)١(‏ شکرا للہ تعالی علی إزالة الاُذیة وتوفیق الطھارةء قال الطیبی: کنایةعن مواظبتہ علیہما 'مرقاةٴ, 
(۷) أی بہما نلت ما نلت و عليك بتہماء قاله الطیبی ”مرقاة“, 











إعلاء السٹن ۱ النوافل والسنن کت 1 
۰- عن: حذیفة رضی اللہ عنەہ قال: ٭کان رسول اللہ گكهِ ِذا حزبہ 
أمر صلی). رواہ أحمد وأٗبو داودء وقال الشیخ: حدیث صحیح ٭العزیزی“ّ 
)۱۱٣:۱(‏ وسکت عنه أبو داودہ وذکرہ فی باب وقت قیام النبی ع لگ من 
اللیلء وقال ا حافظ الإمام فی ”فتح الباری“ بعد عزوہ إلی أبی داود: بإسناد 
حسن اھ. 
۷ - عن: أبی بکر رضی اللہ عنهء قال: سمعت رسول اللہ گل 
یقول: (ما من رجل یذنب دنا ٹم یقوم فیتطھر ٹم یصلی ٹم یسیتففر ال لا غفر 
اللہ لەہ؛ء ثم قراً هذہ الایة: فوالذین إذا فعلوا فاحشة أُو ظلموا أنفسھم ذکروا 
الله إلی آخر الاّیة رواہ او وقال: حدیث حسن: وأبو داودہ والنسائی 
وابن ماجہہ وابن حبان فی ”صحیحهٴ والبیہقی؛ وقالا: دثم یصلی رکعتین؛ 
”الترغیب والترھیبٴ (۱۱۷:۱). ٠‏ 
۸- عن: انس رضی اللہ عنه ان النبی هَِ قال: دیا علی! ألا اأعلمك 
دعاء إِذا أُصايك غم أو ہم تدعو به ربك فیستجاب لك یاذن الله ویفرج عنك؟ 
توضأً وصل رکعتینء واحمد اللہ وأٹن عليه وصل علی نبيكء واستغفر لنفسك 
وللمؤمنین والمؤمنات؛ ثم قل: اللھم أنت تحکم بین عبادك فیما کانوا فیسه 
یختلفونء لا إلە إلا اللہ العلی العظیمء لا إله إلا الله ا حلیم الكریم سبحان الله 
رب السماوات جہ ورب العرش العظیم ا حمد للہ رب العا لین اللھم 


رن الخ والاقتداء ے ف تا وا ےسا نا ول پفیر 


صلاةء ویکفیه لکل یوم رکعتان ولا یتکرر بتکرر الدخول اھ (ص-۹٤٥٥).‏ 
قوله: ”عَن حذیفة إلخ“۔ قال الؤلف: دلالتہ علی استحباب صلاة النفل عند 
الصییة ظاھرة. 
قولہ: ”عن أبی بکر إلخ“. قال اللؤلف: لعل اتب الله طف 
قولہ: ”عن اُنس وعن عثمان إلخ“. دلالتہما علی استحباب صلاة الحاجة ظاھرة. 








ج- ۷ النوافل والسٹن ۔ ٴ . 3 


کاشف الغم مُفرج الھم؛ مجیب دعوۃ اللضطرین إذا دعوكء رحمن الدنیا 
والآخحرۃ ورحیمھماء فارحمنی فی حاجتی ھذہ بقضائہا ونجاحھاء رحمة تغنینی 
بہا عن رحمة من سوك؛ء رواہ الإصبہانی ”الترغیب والترھیب٭ٴ 
(۱۱۹۰۱۱۸:۱) وإسنادہ حجة علی قاعدة ”الترغیبٴ المذ کور فی أوله. 

۵۹ - عن: عثمان رضی الله عنه بن حنیف: مإن اأعمی أتی إلی رسول 
الہ ان فقال: یا رسول اللہ! ادع اللہ ان یکشف لی عن بصری؛ قال: او 
اأدعك قال: یا رسول اللہ! إنه قد ث شق علی ذھاب بصری؛ قال: فانطلق فتوضاً 
ٹم صل رکعتین ٹم قل: اللھم إنی أسألك واتوجه إليك بنبی محمد نبی الرحمةء 
یا محمد إِنی توجه إلی رہی بك ان یکشف لی عن بصری؛ اللھم شفعه فی 
وشفعنی فی نفسی؛ فرجع وقد کشف اللہ عن بصرہ). . رواہ العحرمذی وقال: 
حدیث حمین صخیح غریباۂ والنسائی واللفظ لە وابن ماجەء وابن خزیمة فی 

”صحیحهہ ٭ وا حاکم وقال: سح علق رط اومتارت وعام ولیس عند 

التحرمذی: ام صل رکعتین) ھا قال: (فأمرہ ان یتوضاً فیحسن وضوئەه؛ 2 
یدعوہ بہذا الدعاء6. فذ کرہ بنحوہء رواہ فی الدعوات ”الترغیب والترھیب“ 
.)١۱۸:۱(‏ 

۰- عن: عبادة بن الصامت: ان رمنول اللہ لكّه قال: دمن أحیی لیلة 
: الفطر ولیلة الأُضحی لم ار قلبه یو مقوت القلوب)۔ رواہ الطبرانی فی 
الکیر و ”الأ"وسط“ ”مجمع الزوائدٴ ز7 .)٢‏ 

قوله: ”عن عبادة الخ“ وفی ”مجمع الروائدً : وفیه عمر ب بن ھارون البلخی 
والغالب عليه الضعف, وأثنی عليه ابن مھدی وغیرہہ لکن ضعفه جماغة کثیرۃ اھ. قلت: 
اختلف قزل ابن مھدی فيهء ولکن قال البخاری: مقارب ا حدیثء وکان ابو رجاء یعنی 
قتیبة یطریہ ویوثقہ ھذا کله من ترجمتہ فی ”٭تہذیب التعہذیب“ .)۰١:۷(‏ ویژیدہ 
(0 ای لا یعذب یوم القیامة وإن خاف خوف عظمة الحمق تعالی ٹم الظاہر أنە یوفق لاُداء الأُحکام فی الدنیا فلا 

یعذبء والعادة ضا فی الاأکٹر ان من ادی النوافل لا بد ان یودی الفرائض کما قیلء ومتی تفعل الکثیر من ا خیر 
إذا کنت تا رکا لأقلهء واللہ تعالی اُعلم. 











إعلاء السنن _ النوافل والسنن ٤‏ 


۱ - عن: أبی أمامة رضی اللہ عنەہ غن النبی مََػُء قال: دمن قام 
لیلتی العیدین محتسبا لم یمت قلبہ یو تموت القلوب)۔ رواہ ابن ماجھ ورواتہ 
ثقات إلا أُن بقیة مدلس وقد عنعنه ” الترغیب والترهیْب“ (۱۸۷:۱))ء قلت: 
تید بالذی قبله: 

۲- عن: معاذ بن جبلء قال: قال رسول اللہ مگ : ومن اأحیی اللیالی 
ا حمس وجبت لە ا جنةہ لیلة الترویة ولیلة العرفق ولیلة النحر ولیلة الفطرء ولیلة 
النصف من شعبا۵٤.‏ رواہ الإصبہانی یاسناد ضعیف؛ ”الترغیب والترھیب 
(۱۸۷۰۱).۔ ۱ ٰ ۱ 

۳٣۳‏ - عن: جابر بن عبد اللہ قال: کان رسول اللہ لگ یعلمنا 
الاستخارۃ فی الاأمور کلھا کما یعلمنا السورۃ من القرآنء یقول: إٰذا خر الاک 
بالاأُمر فلی رکع رکعتین من ء غیر الفریضةء ثم لیقل: اللهٔم إنی أُستخیرك بعلمكءٴ 
واُستقدرك بقدرتك: وأُسللكٗ من فضلك العظی فانك تقدر ولا أقدس وتعلم 
ولا أعلہ وأنت علام الغیوب؛ اللھم إِن کنت تعلم ان ھذا الأمر خیر لی فی 
دینی ومعاشی وعاقبة اُمری؛ أو قال: عاجل أمری: وآجلہ فاقدرہ لی ویسرہ لی؛ - 

ٹم بارك لی فيەء ون ,کنت تعلم ان ھذا الأمر شر لی فی دینی ومعاشی وعاقیةٴ 
أُمری أو قال: فی عاجل أمری وآجلەہ فاصرفہ عنی واصرفنی عنہہ واقدر لی 
ےکور ہے رض ات قال: ویسمی” حاجتہ؛ 


۔الذی بعدہ قال المؤلف: إن الاختلاف لا یضر الاحتجاج لا سیما فی الفضائلء فان 
الضعاف تکتفی بہا فیہاء ودلالته علی استحباب إحیاء لیلة المیدین ظاھرةء وکذا دلالة 
ا حدیثین اوس ھذا۔ 

قوله: ”عن جابر إلخ“. قال الؤلف: وفی فی“ قال العراقی: ولم أجد من قال 
بوجوب الاستخارۃ مستدلا بتشبیه ذلك بتعلیم السورة من القرآنء کما استدل بعضھم ‏ 
)0۱( محصل این وائشراج لصدر من غیر شك ودقدغہ وسنذاعو الال ار ٹی ایاپ کتائی ' ”اللمعات“ 


ذکرہ فی حاشیة الیخاری۔ 
)٢( .‏ ای فی اثناء الدعاء عند ذکرھا بالکنایة عنہا ”نیل الاُوطار“ (٢:۳۲۰)۔‏ 











چج- ۷ النوافل والسٹن ےد 
رواہ البخاری .)۱٥٥:١(‏ 

٤‏ - عن: عکرمق عن ابن عباس: قال: قال رسول اللہ مك للعباس 
بن عبد المطلب: دیا عباس! یا عماہ! أُلا أعطيك الا أمنحك أُلا أحبوك الا أُفعل 
لك عشر خصال إذا فعلت ذلك غفر اللہ ذنبكء أُوله وآخرہہ وقدیمه وحدیل 
وخطاؤہ وعمدہ وصغیرہ وکبیرہء وسرہ وعلانیتہ؟ عشر خصالء أُن تصلی 
أربع رکعات تقرأً فی کل رکعة بفاتحة الکتابٰ وسورةہ فإذا فرغت من القراءة 
فی اُول رکعة فقل وأنت قائم: سبحان اللہ وا حمد للہ ولا إلە إلا الله واللہ آکیں 
خمس عشرة مرق ثم ترکع فتقول وأنت راکع عشراء ثم ترفع رأأسك من 
الرکوع فتقولھا عشر ثم تہوی ساجدً فتقول وأنت ساجد عشراء ٹم ترفع 
رأأسك من السجود فتقولھا عشرء ٹم تسجد فتقولھا عشراء ثم ترفع رأسك من 
السجود فتقولھا عشراء فذلك محمس وسبعون فی کل رکعةہ تفعل ذلك فی 
أبع رکعاتء إن استطعت ان تصبلیہا فی کل یوم مرة فافعلء فان لم تستطع ففی 
کل جمعة مرف فان لم تفعل ففی کل شھر مرةہ فان لم تفعل فقی کل سنة مرۃہ 
نو اہ سس ہت مرة). رواہ اُبو داود وابن ماج وابن خزیة فی 
”صحیحهٴ 7ار اریہ 000 قلت: سکت عنە أبو 
داود )٦۹۹:۱(‏ وفی ”التلخیص ا حبیرٴ: صححہ أبو علی ین السکن 
وا حساکم اھ (۱۱۳:۱)۔ 


علی وجوب التشھد فی الصلاة بقول ابن مسعود: کان یغلمنا التشہد کما یعلمنا السورۃ 
من القرآن اھ (۳۱۹:۲). قال المؤلف: فثبت الاجماع علی عدم جو الاستخارق 
ودلالته علی استحبابہا ظاغفرۃ. ۱ 
قولہ: ”عن عکرمة إلخ“۔ وفی ”الترغیبٴ ضا بعد العبارۃ اللذکورة فی المتن: 

. وقال (ای ابن خزمة': إن صح ا بر فان فی القلب من ھذا الإسناد شیئا فذ کرہہ ثم قال 
ورواہ إبرامیم (إبراھیم ضعیف کذا فی ”التلخیص* ۱۱۳:۱) بن الحکم بن أبانء عن 
أبيەں عن عکرمة مرسلا لم یذ کر این عباس: قال ا حافظ (أی المنذری): ورواہ الطبرانی 








إعلاء السٹن التوافل والسٹن ۔ ۰ 


٥۵٥‏ - عن: أبی أمامة رضی اللہ عنہ الباہلیء عن رسول اللہ حء قال: 


علیکم بقیام اللیل فانه دأٗب الصال ین قبلکمء وقربة إلی ربکم ومکفرةۃ 


وقال فی آخرہ: ەفلو کانت ذنوبك مثل زبد البحر او رمل عالج غفر اللہ لك٤.‏ قال الحافظ 
(أی المنذری): وقد روی ھذا ا حدیث من طرق کثیرة وعن جماعة من الصحابق وأمٹلھا 
حدیث عکرمة ھذاء وقد صححہ جماعق بترم لاف اوک الا بڑو: وشیخنا أُبو 
محمد عبد الرحیم اللصریء وشیخنا الحافظ أبو الحسن المقدسی رحمھم اللہ تعالیء وقال 
أبو بکر بن ابی داود: سمعت أبی یقول: لیس فی صلاة التسبیح حدیث صحیح غیر هذا؛ 
وقال مسلم بن ا حجاج رحمہ اللہ تعالی: لا بروی فی ھذا ا حدیث إسناد حسن من ھذاء 
بس إنہاد حدرث:عکزماعن ان خاسہ وقال اََاك مق اصحت ال وابعن ان عٹر 
رضی اللہ عنہما أن رسول اللہ كُ علم ابن عمه هذہ الصلا ثم قال: حدثنا أحمد بن 
داود بمغصرء ثنا إسحاق بن کاملء ثنا إدریس بن یحبیء عن حیات بن شریح عن یزید بن 
أی حبیبء عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: وجه رسول اللہ ّ جعفر بن 
بی طالب إلی بلاد ا حہشة فلما قدم اعتنقه وقبل بین عینیء ثم قال: أُلا اأُعب لك أٔلا أُسرك 
الا أمسحكث؟ فذکر الحدیثء ٹم قال: ہذا إسناد صحیح لا غبار عليه. قال انحلی (أی 
النذری رضی اللہ عئە): وشیخه أحمد بن داود بن عبد الغفار أبو صالح ا حرانی ٹم 
الصری تکلم فیە غیر واحد من الاّئمة ‏ وکذبە الدار قطنی اھ. 

قال بعض الناس: والاُظھر أُن ا حاکم أعلم بشیخہء علی ان الاختلاف لا یضر 
قلت: وأین الاختلاف؟ فلم نر أحدا من الأَئمة وثقەء وترجمتہ مستوفاۃ فی ”اللسان“ 
)٦٦۸:١(‏ نعما قد حسن ابن عبد البر حدیئہ عن أبی مصعب عن مالك کما فی 
”اللسانٴ وصحح الحاکم حدیئہ فی صلاة التسبیح ھذاء ففی هذا یتحقق الاختلافء 
والله اأعلم. 

قولە: ”عن أبی أمامة إلخٴ. قال ا مؤلف: دلالتہ علی استحباب صلاة التہجد 
ظاہرة ولم یحمل لفظ ”عليکمٴ علی الإیجاب لان الفرضیة منسوخةء یدل عليه ما رواہ 
مسلم فی حدیث طویل عن عائشة: (فقال: ا لست تقراً یا یہا للرمل؟ قلت: بلی! قالت: 
فان الل عز وجل انترض قیام اللیل فی أول ہذہ السورقہ فقام نی اللہ وأصحابہ 








چج- ۷ النوافل والسنن ٤‏ 


للسیثاتء ومنہاة عن الائم). رواہ الترمذی فی کتاب الدعاء من جامعه وابن 
أبی :الدنیا فی کتاب النہجدہ وابن خزیمة فی ٭صحیحهٴ وا حاکم؛ کلھم من 
روایة عبد اللہ بن صالح کاتب اللیثء وقال ا حاکم: صحیح علی شرط 
البخاری؛ ”الترغیب والترهھیبٴ )٠۰٣۳:۱(‏ قلت: هو مختلف فيه قال ابن 


حولاء وأمسك اللہ خاتمتہا اٹنی عشر شھرا فی السماء حتی أنزل اللہ فی آخر ھذہ السورة 
التخفیف؛ فصار قیام اللیل تطوعًا بعد فریضتہ؛ء ا حدیث .)۲٥٦:٢(‏ وإما قلنا باستحباب 
المہجد مع ان اللواظبة عليه ثابنة عنہ ِء وھو یقتضی کونہا راتبةہ ما روی البخاری فی 
حدیث طویل: (فقصتہا حفصة علی رسول اللہ سك نقال: نعم الرجل عبد اللہ لو کان 
یصلی من اللیلء وکان بعد لا ینام من اللیل إِلا قلیلا .)٥١١١(‏ وفی حاشیتہ عن العینی: 
کلمة ”لو“ للتمنی لا للشرطء ولذلك لم یذکر لھا جواب اھ. فھذا إظھار التمنی 
للترغیب ا حض فلو کانت من الرواتب لشدد عليه بترکە او رغب فیه باللفظ الاؤکد 
تامل حق التامل. 

قال بعض الناس: وھعذا عندی وقد کان شیخی وافقنی عليه ثم زرجغ عنه؛ فقال 
بعاکیدہ بناء علی اُنہا وإن کانت مستحبة فإنہا بعد مواظبتہ نأ علیہا صارت مژکدق 
ولکل وجهھة هو مولیہا اھ.. والدلیل علی کوئە نافلة غیر راتبة ما أخعرجه البخاری عن 
علی: ان رسول اللہ یل طرقہ وفاطمة بنت النبی ٌٌَنِكّ لیلة (وفی روایة حکیم بن حکیم 
عند النسائی والطبری: هفأیقظنا للصلاة ٹم رجع إلی بیتە فصلی هو یأمن اللیل فلم یسمع 
لنا حسا فرجع إلیناہءء فتح). فقال: ألا تصلیان؟ (وؤفی روایة حکیم ا مذکورة قال علی: 
(فجلست وأنا أعرك عینیء وأنا اأقول: واللہ ما نصلی إلا ما کتب اللہ لنا لھا اُنفسنا بید اللہ 
فإٰذا شاء ان بیعٹنا بعثناء فانصرف حین قلت ذلك ولم یرجع إلی شیثاء ٹم سمخده وھمو 
مول بضرب فضلہ وھو یقول: (وفی رواىة حکیم: ما نصلی إلا ما کتب اللہ لنا) 
وکان الإنسان اکٹر شئٔ جدلا اھ. من ”الفصحٴ (۹.۸:۳). 

قلت: وروایة حکیم بن حکیم أخرجہ النسنائی (۲۳۹:۱) بسند رجاله ثقاتِ إلا اُن 
فیه ابن [سحاق وھو ثقة مدلسء وقد صرح بالتحدیثء وفیہ تقریر النبی مل لی فی 
قوله: (واللہ ما نصلی إِلا ما کتب اللہ لناہ ولو کانت صلاة اللیل راتبة م ؤکدة ما ترکھم 








۱ إعلاء السٹن النوافل والسٹن ھ 


القطان: هو صدوقء ولم یثبت عليه ما یسقط لە حدیثہ إلا أنه مختلف فيه 
فحدیلہ حسن اھ ما فی ”تہذیب التہذیبٴ. وفیە أیضً: البخاری أخرج لە 
(ہ:٢٦۲)‏ اھ. وإخراج ابن خزیمة حدیثہ فی ”صحیحهٴ یدل أیضا۔علی أنە 


حجة عندہ, ۔ 
٦‏ 


علی حالھم لأنہا قرینة من الوجوب یضلل تا رکھا 

قال الشیخ: وفیە أُن دلیل التاکد ای مواظبة النبی یك علیہا ثابت بالتوات 
وحدیث علی رضی اللہ عنه ہذا من الحادء وغایة انه صحیح فلا یعارض ما ثبت بالدلیل 
امتواتر اھہ. قلت: إن رید بالمواظبة مواظبتہ علی الصلاة بعد الرقدة وھی السماة بالتہجد 
ففیه نظرہ ما فی ا حلدیث التفق عليه عن عائشة من کل اللیل أوتر رسول اللہ مك أوتر 
ول اللیل وأوسطه وآخرہہ وانتہی:وترہ إلی الُسحرہ وقد مر فی أوقات الوتر وامراد بہ 
قیام اللیل مع الوتر لأنە ,کان یجعل آخر صلاته باللیل وتراء ون أرید بہا امواظبة علی* 
قیام اللیل وھو یتاأتی بزیادة صلاۃ بعد فرض العشاء فمسلمم وھو یتاُدی برکعتین بعد 
العشاء والوتر بعدھماء لحدیث أم سلمة رضی اللہ عنہا مرفوعا: آکان یت 
وخمس). ولحدیث عائشة ومیمونة: (أنْ الوتر لا یصلح إلا بخمس أو سبح+ء وعن عائشة 
بسٰنذ صحیح قالت: دالوتر سبع أو حمس وإنی لأکرہ ان یکون ثلاثا بتراء؛. وقد تقدم 
: کل ذلك فی أبواب الوتر؛ وأوله أصحابنا بأن امراد بە قیام اللیل مع الوتر؛ لأن الوٹر قد 
یطلق علی مجموع قیام اللیل مع الوتر أَیضًاء وقد ثبت بالحدیث التق علیہ آنہ عّ کان . 
یوتر مرۃ أُول الیل ومرة أوسطہ ومرة آحرہہ فمنوتر أول الیل بخمس أو سبع أو 
تسع؛ او ما شاء اللہ فقد اتی بالسنة العی واظب علیہا الننی َء وادنی ما قام بہ فی اللیل 
خمس واللہ تعالی أعلم. ۱ 

قلت: والذی ظھر لی من کلام السلف ان قیام اللیل عندھم هو الوتر لا غیرء 
ولکنہم کرھوا ان یقتصر علی واحدة أو ثلاث بتراء بل ینبغی اُن یکون قبله أو بعدہ 
تطوعء ووجھ ذلك ما قدمنا نہ عِ لم یوتر قط إِلا ومعه تطوع رکعتان فصاعداء والدلیل 
علی .ما ظھر لی من کلامھم عدم ذکرھم التہجد و قیام اللیل فی الرواتبء بل وفی 
کلامھم أن الوتر ہو التہجد قال الإمام الشافعی فی ”الأم“: التطوع وجھان؛ أحدھما 
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صلاۂ جماعة مؤکدۃ'”' فلا أجیز ترکھا لن قدر علیہاء وھی صلاۃ العیدینء وخسوف 
الشمس والقمرء والاستسقاء وصلاة منفرد وبعضھا أوکد من بعض فأوکد ذلك الوترں 
ویشبه اُن یکون صلاة العہجد ٹم رکعتا الفجرہ قال: ولا اُرخص لسلم فی ترك واحدة 
منہما وإن لم أوجبہما اھ .)۱۲٥١١(‏ قلت: وفیە إشعار بأن الوتر والتہجد عندہ واحد 
ولذا کان أوکد السنن اثنین لا ثلااء ولو کانا متغائرین لقال: لا اُرخص مللسلم فی ترك 
واحدة من هذہ الفلاث۔ 

وقال فی ”رحمۃ الأمة“: وأقل الوتر رکعة وأکٹرہ إحدی عشرة رکعفّ وأدنی 
الکمال ثلاث رکعات عند الشافعی وأحمد اھ (ص۲۳). وفیە دلالة ایض علی اتحاد 
التہجد والوتر عندھماء لن إحدی عشرة رکعة ھی غایة ما کان یتہجد بە رسول الله 
ہل غالبًاء لا یزید علیہا إلا نادرًاء ولم یخالفھما آبو حنیفة إلا فی فصل الوتز بٹلاث عن 
التطوع قبله او بعدہء وقال اأحمد والشافعی یجواز وصلھما بتسلیمةء وإذا تقرر ذلك فما 
قاله الشیخ: إن التہجد سنة مؤکدة لمواظبة النبی سل علیہاء صحیح:ء بل نقول: إنہ'' 
عندنا واجب, لان الوتر هو التہجدہ والتظوع ولو برکعتین قبلہ أو بعدہ سنہ لأنہ َِّ لم 
یقتصر علی:الوتر قط إلا ومعہ تطوعء فمن صلی بعد العشاء رکعتین والوتر فقد اتی 
بالواجب والسنة معًاء ھذا ما عندی؛ وبہ یجتمع الروایات اتلفة قی البابء وھو امواف 
ما روی عن الأئمة الأربعة القتدی بہم فی الدینء فإن اُحدا منہم لم یذ کر التہجد فی 
السٹن اللؤکدة غیر الوتر وراتبة العشاءء ومن قال بتاکد شی زائد علی ذلكء ٹھو محجوج 
یاجماع من قبلهہ واللہ أعلم. 


)١(‏ فیە إشعار بأن السنة الؤکدة عندہ تشمل الواجب أَیضًاء فان ما لا یجوز ترک هو الواجب۔ 

(۲) فان قیل: کیف تقول: إَ التہجد واجب وقد قالوا: إن وجوبە کان ولا ئم نسخ بقوله تعالی: ل(علم اُن لن تحصوہ 
فتاب علیکم4. قلت: إُنھا نسخ بە ما کان واجبًا قبل من قیام النصف والخلث من اللیل بقولہ: فلقم الیل إلا قلیلا 
نصفہ او انقص منہ قلیلا أو زد عليەعء وأما وجوب مطلق قیام اللیل فلیس بمنسوۓ لقولہ تعالی بعد قوله: طإفتاب 
عليکم فاقرءوا ما تیسر منەہ4؛ فھو مشعر بیقاء وجوب قیام اللیل بقدر التیسرء وبینته السنة بالوتر,فکان واجبًاء 
وکان التطوع قبله برکعتین سنة مؤکدة لمواظبة النبی عليه السلام علیہا فعلا وتحریضہ علی ذلك فی حدیث لقابرتہ 


قولا۔ 
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(یا عبد اللہ! لا تکن مثل فلان کان یقوم من اللیل فترك قیام اللیل”"۔ رواہ 
البخاری .)۱٤٥٥:۱(‏ 


وبا جملة فمواظبة النبی گل لم تثبت علی ما سوی الإیتار باللیلء وکان یوتر 
بخمس وبسبع, وبتسع؛ ویاحدی عشرةء وفی أُول اللیل مرةء وفی أوسطە أخری حتی 
انتہی إیتارہ إلی السحرء وقد یطلق عليه التہجد وقیام اللیلء فلا تنتہض بە حجة علی 
کید قیام اللیل الزائد علی راتبة العشاء والوتر لا سیما مع قولہ لُ: دوما کان بعد 
صلاة العشاء فھو من اللیل). وإذا جاء الاحتمال صلح حدیث علی رضی اللہ عنه دلیلا 
علیٰ نفی تأکید القیام باللیل بامعنی التعارف کما قلناء لأن التواتر إذا لم یکن قطعی 
الدلالة علی معناہ یکون ظلنیاء فیجوز تخصیصہ بالاحاد, 

وفی ”رد ا تار )۷۱٦:١(‏ فی شرح قول ٭الدر ا حتار ": ومن ا لمندوبات صلاۃ 
اللیل ما نصہ: ثم اعلم ان ذکر صلاةۃ اللیل من ا مندوبات مشی علیہ فی ٴا حاوی القدسی“ 
وقد تردد الحقق فی ”فتح القدیر“ فی کون سنة أُو مندوبًاء لأن الادلة القولیة تفید 
الندوبء وامواظبة الفعلیة تفید السنیةہ لأنه گن ِذا واظب علی تطوع یصیر سنةہ وقال 
فی ”الحلیة“: والاأشبه أنه سنة اھ ملخصً. قلت: ولکنہا تتادی بتتفل رکعتین أو أُربع 
بعد العشاء أُو رکعتین بعد الوتر؛ ما مر من قولہ یلم ما یفید أُن الرکعتین بعد الوتر 
تقومان مقام التہجد وتکفیان عنهء وقد روی سعید بن منصور والطبرانی عن البراء بن 
عازب مرفوعًا: ومن صلی قیل الظھر أَربمًا کان کاھا تہجد من لیلق ومن صلاھن بعد 
العشاء کان کمثلھن من لیلة القدر؛. رواته کلھم ثقات إِلا ناعض بن سالمء قال العراقی: 
لم اأجد فیه جرحا ولا تعدیلاء ولم اأُجد لە ذکراء ول طریق آخر عند الطبرانی فیه محمد 
بن ابی لیلی متکلم فیەء وحدیث آخر بمعناہ عن اُنس فی یحبی بن عقبة ضعیف؛ کما فی _ 
”نیل الأوطارٴٴ .)۲٦٢:٢(‏ وہالجملة فا حدیث حسن بتعدد الطرقء ویویدہ ما سیأتی 
مرفوعًا: (ما کان بعد صلاة اللیل فھو من اللیل)ء وھو حسن الڑسنادہ واللہ اأعلم, 

قوله: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قال الؤلف: دل ا حدیث علی کرامة ترك صلاة اللیل 


)١(‏ کرہ ہذا الترك لإعراض صورة بعد التوجہ إلی اللہ تعالی حقیقة. 
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۷ عن: جابر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ٌك: (أئضل 

. الصلاة طول القنوت+. رواہ مسلم (۲۱۱:۱)۔ ُ 

._. ۱۷۹۸- عن: عبد اللہ بن حبشی الحتعی: وأن النبی مل سعل أی 

الأعمال أُفضل؟ قال: طول القیام. رواہ ابو داود )٢٥١۸:۱(‏ وسکت عنہ فھو 

صالح عقد ےے . ِ 
۹۰ <- عن: أبی سلمة بن عبد الرحمن: وٛأنه سأل عائشة کیف کانت 


بعد القیام بہاء قال بعض الناس: وفی حکمہ کل طاعةہ قلت: لا دلیل علیهہ فانہ گنام 
کان یصلی الضحی حتی یقولون لا یدعہہ ویدعھا حتی یقولون لا یصلیہاء کما أُخرجہ 
الحاکم عن أبی سعید وقد مر وروی عکرمة عن ابن عباس: ٥أنه‏ کان یصلی الضحی 
عشراً ویدعھا عشرء, وقد مر کل ذلك نقلا عن الحافظ فی ”الفتح“: وکذا ۱کان رسول 
اللہ مه یسرد الصوع حتی تقول أُزواجہ: لا بفطر حتی یقلن: لا یصوم). کما سیجی فی 


باب فلا دلالة فی الحدیث علی کراهة ترك کل تطوع بعد القیام يہ نعم! لا شك ان 
الدوام عليه أأفضلء فإن أحب الأعمال إلی الله ما دیع علی فاقھم۔----- ٴ 
قوله: ”عن جاہر إلخ“۔ قال النووی فی شرحہ: امراد بالقنوت هھنا القیام باتفاق 
العلماء فیما علمتہ وفیہ دلیل للشافعی ومن بقول کقوله إن تطویل القیام أفضل من کثرۃ 
الرکوع والسجود .)٥٥٤٤:١(‏ والقنوت وإن استعمل لمعان لکن القیام هنا متعین باتفاق 
العلماء کما ذکر النووی؛ وبالحدیث الذی بعد ھذا الحدیثء فإن الحدیث یفسر بعضہ 
بعضاء وبہ قال الإمام الأعظم کما فی ”منحة ا حالقٴ (۰۹:۲). ویعارَض حدیث الباب ما 
۔ رواہ مسلم (۱۹۱:۱) عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ مرفوعًا: (ٛأقرب ما ایکون العبد من رہہ __ 
وھو ساجد فاکٹروا الدعاء اك. فا جواب عنه ما فی ”نیل الأُوطار“ (۳۲۲:۷): لا یازم 
من کون العمد أقرب إلی ره حال سجودہ أفضلیتہ علی القیام لان ذلك ما مو باعتبار 
إجابة الدعاء اھے < ً 
قولہ: ”عن أبی سلمة إلخ“. قال الؤلف: فی ھذا الحدیث صلاةۃ اللیل إحدی عشرۃ 
رکعةء وفی حدیثہا رضی اللہ عنہا ایضًا عند البخاری فی باب ما یقراً فی رکعتی الفجر 
”ثلاث عشرةٴ ولفظہ: کان رسول اللہ مگ یصلی باللیل ثلاث عشرۃ زکعة ٹم یصلی 
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صلاة رسول اللہ . بل نی رمضان؟ قالت: : ما کان یزید فی رمضان ولا فی غیرہ 
علی إحدی عشرةۃ رکعة یصلی أُربمًا فلا تببال عن حسنہن وطولھن؛ ثم 
پصلی ریما فلا تال عن حٹیدون وطولون: ڈم صلی پا . الحدیث؛: رواہ 


:)۲٥٥٢٢( ۔مسلم‎ 


إذا سمع الداء بالصیح رکععین خفیفتین اھ: . ووفق ا حافظ بینہما فی کہ 
أنہا رضی اللہ عنہا أضافت إلی صلاة اللیل رائبة العشاء أو ما کان یفضح بہ (حِكّ) صلدۃ 
للیلء فقد ثبت عند مسلم من طریق سعد بن ہشام عنہا رضی الله عنہا: : ون کان 
یفتحھا ہ رکعین خفیفتین اھ)؛ ملخصً. ۱ 
وقال العراقی فی ”تخریْج إحیاء العلوع“ )۱ ٦۷٦0ء‏ : ری ان امبارك من حدیث 
طاوس مرسلا: : کان یصلى رمك) سبع عشرۃ رح من الیل اھ وفی ” العلخیص 
امیر“ :)۱۱١:۱(‏ وفی حواشی النذری: قیل: اکٹر ما روی فی صلاة اللیل سبع عشرق؛ 
اوھی عدد رکعات الیوم واللیلق وروی ابن حبان* ٭ وابن امنذر وا حاکم' " من طریق 
عراك عن ابی ھریرۃ رضی الله عنه مرفوعًا: (أوتروا بخمس؛ أو سع أو بتسع أو یاحدیٰ 
عشرق؛ أو باکٹر من ذلك اھ٤,‏ قلت: وھی مجموع صلاة اللیل والوتر فقبت أنه لا تحدید 
فی وقال الووی فی ”شرح مسلمٴ :)۲٥٢:١(‏ قال القاضی (عیاض رحم٭ اللہ: ولا 
علاف آنہ یس ٹي ذل حد لا بد علیہ ولا یق دہ ون سا ایل من من الطاعات 
لن کلما زاد فیہا زاد الأجر إلخ. ً 
ِ ٹیل ادلدیث صا ری وسلیہ ود ورہ لم یل رھت 
ففی ”صحیح مسلمٴ :)۲٥٤:١(_‏ عن عائشة رضی الله عنہاء قالت: کاو 
٭ يك یصلی فیما بین ان یفرغ من صلاة العشاء -وھی التی یدعو الناس ”العمے“- إلی 
الفجر إحدی عشرة رکعة یسلم بین کل رکعتینِ ویوتر بواحدةء فإذا سبکتِ الؤذن من 
صلاۃ الفجر وتبین لە الفجر وجاءہ الؤذن قام ف رکع رکعتین خفیفتینء ٹم اضطجع علی 
شقه الأیمن حتی یأنيه الؤذن لاقامة اھ4 وکذلك قذ ورد صلاة النوافل من النہار 
1 
)١(‏ فی صحیحد۔ 7 
(٢)فی‏ مسندرکھ. / 
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بعسلیمة من الأربع وال رکعتین کما مر فی التن من فعلہ ملا 98 
وأما الأحادیثِ القولیة فیٴ الباب فحدیثانء جدیث علی رضیی' قاط وابن عمر 
رضی اللہ عنہما۔ فجدیث :علی ما رواہ عبد الرزاق عنهہ مرفوعًا وسندہ حسن کما فی . 
”کنز العمال“ :)۲٢٦٢: ٤(‏ قلت: یا رسول الله! کیف صلاة اللیل؟ قال: مثنی ہثنی. قِلت: 
کیف صلاة النہار؟ قال: أریعًاأُربمّاء ا حدیث, وحدیث ابن عمر رضی الله عنہما ما رواہ 
اب خازد وسکت عنه :)٦۹۸:۱(‏ عن آبن عمر رضی الله عنہماء عن النبی عّ قال: 
(صلاة الیل والدہار مٹنی مثنی اھ٭. وفی ”شبرح مسلم٭ للنووی (۲۶۷:۱): وروی أُبو 
داود والترمذی بالإسناد الصحیح: (صلاة اللیل والنہار مثنی مثنی اھ٤.‏ وفی ”التلبخیص 
ا حبیر“۔ (۱۱۹:۱): رواہ أحمد وأصحاب االسٹن وابن خریمة وابن حبان (فی 
صحیجھما)؛ وأصله فی ”الصحیحین” بدون ذکر النہار وضعفه ‏ یحیی بن معین 
والترمذی والنسائی والدار قطنیء وصححہ ابن خزیمة وابن حبان والبیہقی والبیخاری: 
وجعلہ ا خطابی والإمام أحمد حجة اھ محصلا. 2 
.قال بعض الناس: فقد ثبتِ تصحیحه عن الأکٹرء فالحدیث صحیح؛ وتفصیل ھذا : 
االاختلاف فی ' العلخیص ُء وحجة من ضعفه ضعفه رکيك عندی. قلت: ھذا من التحامل 
والعصبیة التی تعمی وتصمء و کی تکؤن حجة من ضعفه ‏ رکیکة وقد جرحوا فیه جَرحا 
مفسرا؟ ۔فقال الٹرمذِی: اختلف فیە أُصجاب شعبة فرفعہ بعضھم ووقفه بعضھمء ورواء 
الثقات عنِ عبد الله بن عمر عن النبیٰ مك ولم یذ کروا فیه صلاۃ الشہارء وقال,النسائی: 
ذا ا حدیث عندی خطأء وقال الدار قطنی فی روایة محمد بن عبدِ الرخمان بن ثوبانء 
عن:ابن عمر مرفوعا: (صلاة اللیل والنہار مثتی مثنی) غیر محفوظء وانما بعرف صلاۃ 
النہار عن یعلی بن عطاء عن علی البارقی؛ عن ابن عمرہ وقد خالفه نافع وھو اأحفظ منہ 
فذکر أُن صلاة اللیل مثنی مثنی والنہار أَربعً. وقال یجبی: کان شعبة ینفی ھذا ا حدیث 
اورعا لم یرفعہۂ کذا فی ”العمدة"ٌ للعینی (٣:٤١٥)۔.‏ 
. وقال الطحاوی فی ”معانی الآثار لە: إِن کل من روی خدیث 7 عمر سوی 
علی ابارقیب وسوی ما روی (إسحاق بن إبراھیم ا حنینی عن) العمریء عن نافع عن ابن 
عمرء إِما یقصد إلا صلاۃ .الیل خاصۃً دون صلاة النہارہ وقد ری عن ابن.عمر بعد 
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رسول اللہ ہك ما یدل علی فساد ھذین ال حدیین أیضاء حدثا فھد ٹا أبو نعیم ثنا 
سفیانء عن عبید الل عن نافعء عن ابن عمر: وأنه کان یصلی باللیل رکعتین وبالنہار 
أٌرمّاہ. وعن جبلة بن سحیم عن عبد اللہ بن عمر: دأنه کان یصلی قبل ا جمعة أُربعًا لا 
ایفصل بینہن بسلام) وإسنادھما صحیح (۱۹۸:۱)۔ 
وفی ”العلخیص ا بیر “: أصل الحدیث فی الصحیحین بدون ذکر النہارء قال ابن 
عبد البر: لم یقله اأحد عن ابن عمر غیر علی؛ وأنکروہ عليه وکان یحبیٰ بن معین یبضجف 
حدیفه ھذا ولا یحتج بەہ ویقول: إن نافعا وعبد اللہ بن دیتار وجماعة رووہ عن این عمر 
. بدون ذکر النہارہ وروی بسندہ عن یحبی بَن معین أنه قال: وصلاۃ النہار أریع لا یفصل 
بینہن٤ٴء‏ فقیل لە: فان اأحمد بن حنیل یقول: ”صلاة اللیل والدہار مٹنی مٹنی ٴء فقال: بأی 
حدیث؟ فقیل لە: بحدیث الازدی فقال: من الأُزدی حتی آقبل منە وأُدع یحبی بن سعید 
لأنصاری؛ عن نافع؛ عن ابن عمر أنه کان یتطوع بالنہار أربمًا لا یفصل بینہن؟ لو کان 
حدیث الاأزدی صحیحًا لم یخالفه ابن عمر اھ ١(‏ ۵) 
قلت: وقد تقدم فی القدمة اُن مخالفة عمل الراوی الروایة جرح فیہا عندنا معشر . 
الحتفیة فما رواہ الأأزدی ضعیف عندنا لوجھین, الاول لکونە عتفرہً فیما زادہ من لفظ 
”النہار “۔ من بین ثقات اأصحاب ابن عمرء ولاختلاف أصحاب شعبة فی رفعه ووقفه۔ 
والٹانی لکونە مخالقًا لعمل ابن عمر رضی الله عنہما فلا حجة فیە؛ واللہ اعلم. ولو سلمنا 
صحتہ فھو محمول علی ما سیأتی فی تأُویل حدیث ابن عمر: ۃصلاة اللیل مثنی مثنی). 
وأما للذاھب ففی باب النوافل من ”الھداة“: والأفضل فی اللیل عند ابی یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ مثنی مثنی؛ وفی النہار أربع أربع؛ وعند الشافعی رحمہ اللہ فییہما 
مثنی مثنیء وعند ابی حنیفة رحمہ اللہ فیہما أربع أُربع اھ وفی ”الدر ا ختار“: وقالا: فی 
اللیل المٹنی أفضلء قیل: وبە یفتی وفی ”رد ا حتارٴ (۷۰۷:۱): عزاہ فی ا لمعراج إلی 
العیون اھ. وفی ”فتح الباریٴ :)٠٤-٣(‏ واختار ا جمھور التسلیم من کل رکعتین فی 
صلاة اللیل والدہار اھہ. وحدیث علی رضی اللہ عنه صریح فیما ذھب إليه ابو یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ ولکن یعارضہ فی نافلة النہار حدیث ابن عمرء والتوفیق بأن حدیث 
علی محمول علی الاستحباب؛ وحدیث این عمر علی الجوازء والوجه أُن النہار وقت 








ج- ۷ النوافل والسنن ٦۳‏ 


لاشتفل وتردد انی فیا بدی: قیخاف علی من سلم من رین آن شنل فیا تع 
عنہا بخلاف اللیلء فکان الأریم بتحریمة أولی؛ وأما کون الٹنی فی اللیل أفضل 
فللاأحادیث الصریحة القولیة فیهہ ولان فیە زیادة التحریمة والصلاۃ علی البی اغتار 
والدعاء بعدھا والتسلیم بعد الفراغ۔ 
قال بعض الناس: ولم اأجد للإمام دلیلا قویا علیٰ أفضلیة الأربع فی اللیل والدہار۔ 

قلت: ما قلیل المعرفة وعدم الذوق! من أین لك ان تدرك مأخذ الإمام الذی اتفق الأئمة 
علی دقة فھمہہ أجمعت الأمة علی مادتہ فی الفقہ؟ ودلیلہ فی اللسالة ان ال٘أصل فی ذلك 
النوافل شرعت تم للفرائض: والتبع لا بخالف الأصل کما فی ”البدائم“ (۱:٥۲۹)۔‏ 
والأفضل فی الفرائض هو الأربع؛ لان الصلاة شرعت فی أول الأمر رکعتین رکعتینء ئم 

زیدت فی الحضر إلی الأربعء وأفرت صلاة السفر علی ا الة الاُولیٰ: فثبت بذلك ان“ 
۱ العزیمة ھی الأریعء وا انتقص منہا لعارض تخفیف ونحوہہ قالت عائشة رضی الل عنہا: 

دالصلاۃ أول ما فرضت رکعتانء فأقرت صلاة السفر وأئمت صلاۃ ا حضرہ. أخرجہ 
البخاری ١(‏ :۸)), وفيه إشعار بکون صلاۃ ا حضر تَامَ وکمالاء وأقصیٰ تمامھا إلی : 
الأاریع وکانت النوافل تبعًا لھاء فکان کمالھا اُرہع رکعات أیضًً فی اللیل والنہار جمیمًّا: 

لأن: صلاة الحضر زیدت إلی الأریع نہاریتہا ولیلیتہا سواء کما لا یخفیء واللہ أعلم. 

وأما قولہ مل : وصلاۃ اللیل.مٹنی مثنی٤؛‏ فمعناہ عند الإمام أُن تشھد فی کل 

رکعتینء وقد ورد ذلك مزفوعًا عند أبی داود وغیرہ بلفظ: (الصلاۃ مٹنی مثنیء تشھد فی 
کل رکعتین وتخشع وتضرع وئمسکن وتقنع یدیك: یقول: ترفعھما لی ربك مستقبلا 
بیطونہما وجھك؛ وتقول: یا رب یا رب٤ء‏ الحدیث, وقد ذکرنا فی الجزء الثالث من 
الکتاب أنه حسن الإسنادہ ولا یعارضہ ما روی عن ابن عمر عند مسلم فی تفسیرہ ان 

تسلم من رکعتینء فان تفسیر النبی لی من تفسیر غیرہء علی أنە یمکن حمل قولہ: 
وأ تسلم من کل رکعتینء علی التشھد لورود إطلاق التسلیم عليه أيضًا: کما مر فی _ 
حدیث علی رضی اللہ ینہ ول البابء قال: ہکان َي یصلی قبل العصر أرِبمًا یفصل 
۱ بینہن بالتسلیم علی املائکة القربین ومن تبعھم من السلمین: والؤمنین)ء الحدیث وإسنادہ 
بج 








إعلاء السنن النوافل والسٹن ٤ہ‏ 


: لا یقال:.إن حدیث علی رضی اللہ عنه ا مذ کور أنفًا عن ” کنز العمال٭ بلفظ:. 
(قلت: یا رسول اللہ! کیف صلاة اللیل؟ قال: مثنی مثنی. قلت: کیف صلاة النہار؟ قال: 
أربمًا ٌربمّاء یژید القول بأن الراد بالٹنی ان یسلم علی کل رکعتین تسلیم التحلیلء لکونە ٠‏ 
مذکورا فی مقایلة الأربعء ولا تصح اللقابلة بہا إلا بذلكء وأما علی تفسیر الإمام,فالأزبع 
من ا نی أیضًا فلا مقابل لان معنی حدیث علی رضی اللہ عنه ھذا عندہ ان صلاة اللیل 
مفتی:مٹتی بتشھد فی کل رکعتین إلی ما شبحتِء وصلاة الشہار مٹتی می إلی الأربع فقط 
لا یجوز إلزیادڈ خلیہا بل کرو نس للقابل ما وا اعلم: وأیضا: فلو کان معنی۔ 
قولہ::”مٹنی مثنی“ اُن یسلم من کل رکعتینء لم یواظب النبی ٴٌ علی خلافدء وقد 
روی الیخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا:أُنہا قالت: : (کان رسول اللہ ہل یصلى أربعا:فلا: 
تسال عن حسہن وطولمنء ٹم یصلى رہن فلا تل عن حصنہن وطولین+ ٹم یصلی 
ثلائاءء :الحدیث: کذافی ”آثار السٹن“ .)٦١١١(‏ 7 

قال فی ”البدائع“: وفیە دلالة علی أنە ما کان یسلم علی راُس ا 
رس سج ”کان“ عبارة عن العادة والمواظبة وما کان 
رسول اللہ له یواظب إلا علی أفضل الأعمال وأحبہا إلی اللہ تعالیء ٌ الأزہم 
أفضل) ولان الوصل بین الشفعین منزلة اللعابع فی باب الصومء الا تری أنه لو نذر أنٴ _ 
یصلی أریعا بتسلیمة فضلیىٰ بتسلیمتین لا:یخرج عن العھندة؟ کذا:ذکر محمد فی 
الزیادات, ثم الصوم متتابمًاٴأأفضلء فکذا الصلاقء والمعنی فیه ما ذ کرنا أنه أُشق علی البدن 
(والنشن)ء فکان أفضل زبدلیل قوله تعالی”: طإن ناشفة اللیل ھی اأشد وطا وأقوم قیلاچچء _ 
أی أشد فی وطا الف وأشق علیہا) فأما پت فاغا تؤدی مثنی مثنی لہا کت 


)١(‏ قد ذکر صاحب ”البدائع“ فی أفضلیة > حدیث لہ پل سعل ای :الأعمال أفضل فقال: أحمزھا أی أشقھا 
علی البدنہ۔ ولکن قال فیە الری: ہو من غرائب الأحادیث: ولم یرد فی شئ من الکتب الستة اع وھو فی 
”النہایة' لابن الأثیر منسوب لاہن عباس بلفظ: : سعل رسول اللہ گُ أی الأأعمال أفضل؟ قإل: أحمزهاہ أی 
أقراھا وأشدھا کذا فی ”القاصد الحسنة“ (ص- --۴۴) ولم یتعرض اتصحیحہ وتحسینہ ٹرکت الاححجاج با 

واستدللت علی القصود بالڈیق فان قیہ شعارَ نفضیل قیام الیل لکونہ آشد ولا فعلم أ لشندۃ وط لف 8 
مدخلا فی فضیلة العملء وھی تفید قوۃ للأٹر اذ کور. واللہ أعلم, ٍ 


کت 
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بجماعق قؤدیٰ علي وجه السهوآة والیسرہ لا فنہم من الریض ودیٰ الحاحة ولا کلام 
فی وغا الکلام فیما إذا کان وحذہ اھ :١(‏ ۲۹۵)۔ 

وقال الإمام مخمد فی ”موطائہ“ (ص-۱۲۰): وقال أبو حنیقة: صلاة اللیل إِن 
شعت صضلیت رکعٹین: وإن شغت صلیت أُربَاء وإن شغت ستاء وإن شعت ثمانیاء وإن 
شفت ما شعت بتکبیرۃ واحدق وأفضل ذلك أُربَعًا أُربمَّا اھ. و”التعلیق المجدٴ: قوله: 
دوإن ششت ما شئت؛ ھذا صریح فی أنە لا یکرہ الریادة علی ثمان رکعات بتسلیمة : 
واحدةہ خلا ما ذھب إلیه بعض اأصحاہنا من أن ذلك مکروہ وعللوہ بأن ابی لم 

یزد علی ذك بتحریمة واحدة اھ۔۔ قلٹٰ: وھو الشھور الذکور فی ”الدر ا‌تار“ وغیرہ- 

قال بعض الناس: ولم أجد حدیغا صريحًا دالا علی آنہ یگ تطوع ثمانیا بتحریمة 
واحدةء فالتحدید یثمان یحتاج إلی دلیلء وإِن ثبت ثبت لا یکون أَیضّا حجة فی الباب علی 
الحصرہ لان حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا: وأُوتروا بخمس إلخ) الڈی مر قریبًا یدل علی 
جواز ما ما زاد علی ثماہ وھو حدیث قول لا یقاومہ الفعلء ولا سیما إذا لم یکن ضریحا 
فی الکرامة فافھم حق الفھم._ ۱ 

فان قیل: قد روی مسلم فی ”صحیحه  ١(‏ ۷۵۹۷): وفع یا ام الؤمنین|'أننی 
عن وتر رسول اللہ ِء فقالت: کنا نعد له سواکه وطھورہہ فیعثہ اللہ ما شاء ان بیعله . 
من اللیلء فیتسوك ویتوضأء ویصلی تسع رکعات لا یجلس فیہا إلا فی الثامنة فی کر الله 
ویحمدہ ویدعوہہ ثم ینہض ولا یسلمء ٹم بقول فیصلی التاسعق ٹم یقعد فیذکر الله 
ویحمدہ ویدعوہء تم یسلم تسليمًا یسمعناء. الحدیث: ففيه ثبوت ثمان رکعات بعد 
إخراج رکعة الوتر من التسع. قلنا: ھذا لا اسان فان الملذمب ان إلوتر ثلاث 
فیکون التطوع عندھم فی ھذا ا حدیث ستا ۱ 

قلت: قال فی ادا[ د ےسست یلاع بجع إلی ار فی ۱ 
النہار تکرہ الزیادة علی الأریم یتسلمیة واجدۃ؛ وفی۔اللیل لا تکرہ ول ان یصلی ستًا 
وفمانیٔا ذکرہ فی ”الأصلٴء وذکرہ فی ”ا جامع الصغیز“ فی صلاۃ اللیل: إن شثت فصل 


)١(‏ وھی عائشة رضی اللہ عنہا۔ 
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۰ - حدثا: محمد بن بشارہ نا أبو داود نا شعبة عن یزید بن 
خمیرء قال: سمعت عبد الله بن ابی قیس یقول: قالت عائشة رضی اللہ عنہا: 
لا تدع قیام اللیلء نان رسول اللہ عِ کان لا بدعەہ وکان إذا مرض أو کسل 
صلی قاعذا, رواہ أبو داود وسکت عنہ هو وامنذری۔ کے عون المعبودٌ 
.)٤٥٥:٥(‏ ورواہ أَیضّا ابن خزیمة فی ”صحیحهٴ کذا فی ”الترغیب 
.)٦۰٥:١١(‏ 
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بتکبیرۃ رکعتینء وإن سثت أٌربمًَاء وإن شعت ستا ولم یزد عليهہ (قلت: فحدیث عائشة فی 
صلاتہ مك بتسع رکعات یؤید ما فی ”الجامع الصغیر لکون التطوع منہا ستّا والثلاث 
وتر)۔ والاأصل فی ذلك أن النوافل شرعت تبعًا للفرائضء والتبع لا یخالف الأصلَء فلو 
زیدت علی الأرٔع فی النہاز لحالفت الفرائض؛ وھذا هو القیاس فی اللیل إلا أُن الزیادۃ: 
علی زع لی لاف لی اق تا خرف مان وغو ما وی مال کک ود حا 
یصلی باللیل مس رکعات سبع رکعات تسع رکعات؛ إحدی عشرة رکعة ثلاث 
. عشرۃ رکعذَ والئلاث من کل واحد من ھفہ الأعداد الوترء (وظاھر لفظ الحدیث وإن 
کان یشعر بوصل الوتر بالتطوعء وأنہ صلاھما جمیعًا بتسلیمة واخدةء ولکن حدیث 
عائشة عند أحمد وأبی ۔داود: کان مج یوتر بأرہع وثلاث؛ وست وثلاث؛ وثمان 
وثلاث وعشرۃ وثلاث٤ء‏ صریح فی أنہ کان یفصل ثلاث الوتر عن العطوعء وقد مر أُنە 
حسن الإسناد) ورکعتان من ثلاثة عشر سنة الفجرء (بدلیل قول عائنة عند مسلم: (ما 
: کان یزید فی رمضانء ولا غیرہ علی إحدی عشرة رکعةہ؛ وقد مر) فیقی رکعتان؛ 
.۰ وستء وثمان: فیجوز إلی عذا القدر بتسلیمة واحدة من غیر کراھة: واختلف 
فی الزیادةۃ علی الثمانء قال بعضھم: یکرہ لن زیادة علی ہذا لم ترو عن رسول 
ھ7 لا یکرہ وإليه ذھب الشیخ الإمام الراہد السرمحسی إلی أن قال: 
والصخیح أنه یکرہ ما ذکرناء وعليه عامة الشائخ اھ ١(‏ :٥ء‏ قلت: فعلم من ھذا ان 
التحدید وچ سا سو سو تم تی نی رھ یہ رہ 
رحمه اللہ ویؤیدہ قول محمد فی لوط“ وقد مر آنقا, 
قولہ: وا سور ا داقه علی ما فی ظاعرقہ وکسذا دلاللذی 








چج- ۷ ۱ النوافل والسٹن _ ك۷ 

۱ - عن: عبد اللہ رضی اللہ عنەہ قال: قال رسول الللہ مل : (فضل 
صلاة اللیل علی صلاۃ النہار کفضل صدقة ڈ ار لی مھ الام رواہ 
الطبرانی فی الکیر“ پاسناد حسن, کذا فی ٴ 'الترغیب“ .)۱١۰٢:١(‏ 

۲ عن: إیاس بن معاویة المزنی رضی اللہ عنہہ ان رسول اللہ یل 
قال: دلا بد من صلاة بلیل ولو حلب شاق وما کان بعد صلاة العشاء فھو من 
اللیل٤.‏ روآہ الظبرآنی ورواته ثقات إلا محمد بن إسحاقء کذا فی ”الَرَغرے“ٗ 
)٠۰۳:۱(‏ قلت: قد تقدم أنه حسن ا حدیث: فالإسناد حسن۔ 

۳۴- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنەء ان رسول اللہ ُء قال: (ینزل 
ربنا تبارك وتعالی کل لیلة لی السماء الدنیا حین یبقی ثلث اللیل الآحرء فیقول: 


۔بعدہ علی ما فیه: 

قوله: ٭عن إیاس إلخٴ. قال المؤلف: ظاعرہ ان من ضلی سن العشاء والوتر 
یحصل لہ فضل قیام اللیل؛ ولکن الاّولی ان یقوم آخر اللیل کما یدل عليه حدیث أبی 
ھریرۃ؛ وروی البخاری عن مسروق قال: (سألت عائشة رضی اللہ عنہا أی العمل کان 
. احب إلی رسول اللہ بل ؟ قالت: الدائم؛ قلت: متی کان یقوم؟ قالت: کان یقوم إذا 
سمع الصارخ اھ. وفی ”فتح الباریٴ )١٤١:١(‏ قوله: الام ای الدیيك؛ ووقع فی 
”مسند الطیالسی“ فی ھذا ال حدیث: ”الصارخ الدیك“. وجرت العادة٭' بأن الديك 
یصیح عند نصف اللیل غالبًاء قاله محمد بن ناضرء قال ابن بطال: اس وی 
ٹلٹ اللیل اھ. 

قال بعض الناس: وأما ما فی ”العلخیص 01۳0ھ" کی ان ان وف 
من طریق الأعرج عن کٹیر بن العباس عن ال حجاج بن عمروء قالل: یحسب أحدکم إذا قام 
من اللیل یصلی حتی یصبح أنه قد تہجدہ انا التہجد اُن یصلی الصلاة بعد رقدةء وتلك 
کانت صلاۃ رمنول الله إسنادہ حسن, فیه ابو صالح کاتب اللیث وفیە لینہ ورواہ 
الطبرانی وفی إسنادہ ابن لھیعق وقد اعتضدت روایتہ بالتیٰ قبله اھ. فلعل مأخذہ ما رواہ 


)١(‏ أی فی بلاد ال حجاز۔ 











إعلاء السٹن النوافل والسنن 2 


من یدعونی فأأستجیب لہ ومن یسألنی فاعطيهء ومن یستغفرنی فأغفر لە4. رواہ 
مسلم )۲٥۸:۱(‏ وفی لفظ لە: (فیقول: ھل من سائل یعطی؟ ھل من داع 
یستجاب لە؟ ھل من مستغفر یغفر لە؟ حتی یتفجر الصبح) اھ. 


مسلم )۲٦٢:١(‏ عن عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عدہما: أنہ رقد عند رسول اللہ مگ 
فاستیقظ فتسموك وتوضأء ویقول: فان فی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل 
والنہار لآأیات لُولی الألبابکچ4ء فقرأً ھؤلاء الأیات حتی ختم السورۃء ثم قام فصلی 
رکعتین فأطال فیہما القیام وال رکوع والسجوہ ٹ ثم انصرف فنام حتی نفخء ثم فعل ذلك 
ٹلاٹ مرات ست رکعات؛ فی کل ذلك یستاك ویتوضأً ویقراً ھولاء الّیات ثم أوتر 
بفلاث, فاأذن الؤذن فخرج إلی الصلاقہء ال حدیث. ولا یخفی أنە دلالة فيه علی ان تخلل 
النوم فی هذہ الصلاۃ أفضل من عدمہ فإنه واقعة حال ولیس فیە دوام ولم یرد من قوله 
ما یدل علی کونە أفضلء فما ذھب إليه الصحابی فھو رأيه عإُِء لم یستند إلی دلیل 
قوی فلا حجة فيه فافھم. 

قلت: شس ار 0ا مفسم شرب او 
حجاج بن عمر وھذا ینافی قول النبی ٌٌقَّ: ٥ما‏ کان بعد صلاۃ العشاء فھو من اللیل؟1 
فإنہ ما ید علی اُن قیام اللیل وقته بعد صلاة العشاء ولیس فیه ان ذلك هو التہجد أأیضاء 
بل بینہما عموم وخصوض مطلًاء فکل تہجد فیام اللیل ولیس کل قیام اللیل تہجدا إذا 
قام بعد المشاء قیل لنومء وقاد اختلفٴفی معنی التہجد ہل ہو السھر مطلقً او طرح النوم 
بعد وجودہہ ففی ”القاموس": الھجود النوم کالتہجد وتہجد استیقظ کھجد ضدء 
وھجدہ تہجدًا أیقظہ ونومہ ضذ اھہ. )۲۱٦:٢(‏ وفیه أیضا: یقظه وأیقظه نبہه اھہ. 
(۲۹۵:۱) وفی ”مجمع البحار“: الیقظة والاستیقاظ الانتباہ من النوم )٠٥٥:٥(‏ اھہ. 

. وقال ال حافظ فی ”الفتح“ تفسیر التہجد بالسھر معروف فی اللغق وھو من 
الأضداد یقال: 'تہجد إِذا نام وتہجد إذا سھر حکاہ الجوھری؛ ومنہم من فرق بینہما : 
فقال: مجدت نمتء وتہجدت سھرتء حکاہ أبو عبیدق وصاحب العینء فعلی ھذا أصل 
الھجود النوم؛ ومعنی تہجدت طرحت عنی الوم وقال الطبریٰ: التہجد السھر بعد 
نومق ثم ساقہ عن جماعة من السلف اھ(۲:۳). فلعل العنی الأخیر هو الصحیح عند 








چج- ۷ النوافل والسنن ۹ 


-۸۰۰٤‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عيه قال: قال رسول الہ ما 
(أفضل الصیام بعد رمضان شھر اللہ انحرمء وأفضل الصلاۃ بعد الفریضة صلاۃ 
اللیل؛. رواہ مسلمء وأبو داود والٹرمڈیء والنسائی؛ وابن خزمة فی. 
”صحیحه“ کذافی ”الترغیب“ .)٦۰۱:۱(‏ 


الصحابی لغ فلذا قال: ما التہجد ان یصلی بعد رقدةء ولا حاجة لاثبات اللغة إلی 
ورودھا فی قول النبی يك صریحاء لا سیما والصحابی من أصحاب اللغة وا لمعرفة ۔ 
باللسان؛ فۃ فتقیظ ولا تکن من النائمین. ٠‏ 

وأما قولك: إن مأخذ قول 00 ابوعاسّء فمجرد 
احتمال لا یجوز مثله تخعلمة الصحابی البتة. کیف؟ وحجاج یقول: تلك کانت صلاةۃ 
رسول اللہ ُء وکان للدوام والاستمرار عرفاء ویدل علی المواظبة عندك أیضًا کما 
صرحت بە مراراً حتی جعلت بە غسل ا لجمعة سنة مؤکدۃ فکیف یصح أن یکون مأخذ 
قوله ما رواہ ابن عباس من واقعة الحال؟ کیف؟ وقد روی الشیخان عن ابن عمر وابن 
العاص مزفوعًا (أحب الصلاۃ إلی اللہ صلاۃ داودء کان ینام نصف اللیل ویقوم ثلثه وینام 
سدسهاھ٤.‏ ”ترغیبٴ (ص-۱۰۲). فالظاھر اأن ھذہ کانت صلاة رسول اللہ عَإ. 

قولہ: ”عن بی هریرۃ إلخ“. قال الولف: دلالتہ علی أفضلیة صلاۃ العہجد علی 

بقیة النوافل ظاھرة. وفی ”مجمع البحار" :)۲٦٤:٢(‏ هو حجة من فضل صلا اللیل علی, 
سنن الرواتبء وقال اُکٹر العلماء: الرواتب أفضل اھ. قلت: لعله بناء علی أُن الرواتب 

مؤکدة والتہجد لیس كذلك؛ وقد تقدم ان بعض أصحابنا قال بتاکیدہ أَیضًاء وأن 
ا جمھور حملوہ علی الوتر وھو التہجد عندھم 092190 ٭ 
واجبا عندنا وآکد السٹن عندھم۔ 
فضائدة فی نافلة السفر والقدوم منه: 

فی ”در اتار“: ومن الندوبات رکعتا السفر والقدوم من اھ. قلت: ویؤخذ 
ذلك مُن عموم ما فی ”العزیزی' :)۱۱٥١(“‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعًا: وإذا 
خرجت من منزلك فصل رکعتین تمنعانك مخرج السوء؛ وإذا دخلت إلی منزلك فصل 
رکعتین تمنعانك مدخل السوء؛ء رواہ البزارء والبیہقی فی ”شعب الإیمانٴ وھو حدیث 








إغلاء السٹن ٦‏ 


باب جواز النتفل اعد بغیر غت 
۹9٥‏ عن: عمران رضی الله عنە بن حصین تا فا 
(سألت رسول اللہ عن صلاة الرجل قاعدًا۔ فقال: إِن صلی قائمَا فھو 


حسن اھ. وفی ٭ تخریج العراقی ٴ .)۱۸٥:۱(‏ روی ال حرائطی فی ”مکارم الأخلاق“ من 
۱ حدیث انس رضی اللہ عنہ: ما استخلف فی أھله من خلیفة اأحب إلی الله من اٌربع رکعات 
یصلیہن العبد فی بیته إذا شد عليه ثیاب سفرہ6ء ا حدیث وھو ضعیف اھ. وفی ٠‏ 
”العزیزی٭ّ عن ابی ثعلبة مرفوعً: کان إذا قدم من سفر بدا باللسجد فصلى فیه رکعتین٥ء‏ 
وعزاہ إلی الطبرانیء والحاکمء وقال: باسناد حسن اھ۔(۳٣:٥٣۱۳).‏ وأخرج البخاری فی 
٭”صحیحہ“: عن کعب بن مالكء ہکان النبی كِ إذا قدم من سفر بدا با لسجد فصلی 
فیه؛ ٥٥٤۷٤٤(‏ مع ”الفتحاٛ). 
باب جواز التتفل قاعدًا بغیر عذر 
قولہ: ”عن عمران إلخٴ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرقء قال فی ”عصدة 
القارئ“: قال الترمذی: هذا ا حدیث محمول عند بعض علی صلاة التطوعء قلت: 
۱ کذلك حملە أصحاہنا علی صا انفل؛ حتی اس لوا بہ فی جواز صلاة النفل قاعدً مع . 
8ھ ٌ رن 
وأما قوله: ”ائما“ ففی ”الئیل“ وھ از 
التطوع أو علیٰ ًَ فی حق غیر القادر فحملہ ا خطابی علی الثانیء وھو محمل 
ضعیف؛ لن الریض الفترض الذی آئی بما یجب عليه من القعود والاضطجاع یکتب لە 
۱ جمیع الأجر لا نصفہہ قال ابن بطال: لا خلاف بین العلماء أنه لا یقال لمن لا یقدر علی 
الشئ لك نصف أجر القادر علیہ بل الاآثار” الغابتة عن النبی اه یدل علی اُن من منعه 
الله وحبسہ عن عمل بمرضہ أو غیرہ یکتب لە اجر عمله وھو صحیح اھ.. وحملہ سفیان 
الٹوری وابن ا ماجشوت علی التطوع وحکاہ النووی عن ا جمھور وقال: إه یتعین حمل 
الحدیث عليه (۳۲۸:۲) قلت: فاستبعد حمله علی الفترض العذور۔ ۱ 
)١(‏ عن أبی موسی رضی اللہ عنه مرفوعا: ہإذا مرض العبد و سافر تب له مثل ما کان یعمل مقیمً تحیحً۔ رواہ 
البخاری فی الجھاد .)٦٢٤٤٤(‏ 











ج- ۷ التعفل قاعدا بغیر عذر ٦٦ ٠‏ 


أفضلء ومن صلی قاعدا فله ز نصف أجر القائہ ومن صلی نائما فله نصف أجر 
القاعد. رواہ البخاری .)٦٥١٥١١(‏ 


وبقی الاشکال فی حمله علی التتفل لعدم تجویز علمائنا النفل مضطبعا لغیر ۔ 
٠‏ اللعذور فاجاب الحاملون علی الفترض العذور بجؤاز احتسابہ نصفًا ٹم تکمیل ثوابہ 
فضلاء وجعلوا جوابہ َي لعمران ‏ وکانت بہ بواسیر قرینة علی ھذا ا حملء حیث: ظنوا 
: أُن مبنی السوال ھی البواسیر ذکر ھذا ا حمل وقریتہ فی ”منحة ا حالق“ علی البحر 
الرائق ٠‏ (۲۷:۲). وقال بعض ھؤلاء ال حاملین: إنە إنھا راد بہ ا مریض المفترض الذی لو 
تحامل فی القیام لأُمکنہ ذلك مع شدة المشقة والزیادۃ فی الأألم اللوضوعتین عنہ؛ وجعله 
اُجر القاعد علی النصف ترغییًا لە قی القیام للزیادة فی الأأجر مع جواز الفزض إن صلاہ 
قاعداء ‏ وکذا فی الضطجع الذیٰ لو تحامل أمکنە ام موسر یہ 
سو رو وش ور وت وا مرا کت 
البخاری (١١١٥٦)۔‏ 

قلت: لی ىی ہس ارات نا بتری سس رف مل ا جن ”موطا“ 
الإمام محمد: أُخبرنا مالكء حدثنا الزھری ان عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عنه قال: ھا 
قدمنا املدینة نالنا'وباء من وعکھا شدید فخرج رسول اللہ مك علی الناس وہم یصلون 
فی سبحتہم (أی نافلتہم) قعوداء فقال: صلاۃ القاعد علی نصف صلاة القائمہ 
(ص-۱۱۲) ورجاله ثقات أئمة لکنە منقطعء فإذا الرھری عن این عمرو منقظع؛ قاله ابن 
عبد البر کما فی ”التعلیق اللمجد. وفی ”فتح الباری“ :)٣۸۲۰٢(‏ عن اُنس رضی الله 
عله؛ قال: وقدم النبی لك الملدینة وھی محمة فحمی الناسء فدخل النبی َلك السجد 
والناس یصلون من قعود فقال: سو لو یی و رواہ:أحمد ورجاله 
-ثقات اھ,۔ : 

قلت: والظاھر أنہم کانوا تتفلون فلما تعین قرپ تُحمله علیٰ البافلة غاد الزّشکال 
فالأقرب فی الجواب عنہ عند شیخنا ما نقله فی ”الئیل عن اخطابی وابن بطالء ونصه: 
قال ا خطابی فی ”معالم السٹن“ : لا أحفظه عن أحد من أھل العلم أنە رخص فی صلاۃ 
التطوع ناما کما رخحصوا فیہا قاعداء فان صحت ھذہ اللفظة عن النبی مك ولم یکن 
من بعض الرواۃ مدرجة فی الحدیث قیاسا علی صلاة القاعد أو اعتبار صلاة اثریض نائمًا 








إعلاء السنن التنفل قاعدا بغیر عذر کن 


إذا لم یقدر علی القعودء دلت علی جواز تطوع القادر علی القعود مضطجعاء قال: ولا 
أعلم أنی سمعت نام إلا فی ھذا ا حدیثء وقال ابن بطال: وأما قوله: من صلی نائمًا فله 
نصف أُجر القاعد)ء فلا یصح معناہ عند العلماء لأنہم مجمعون ان النافلة لا یصلیہا 
القادر علی القیام لیماء قال: وانما دخل الوہم علی ناقل ال حدیث اھ (۳۲۸:۲). - 

وأما ما قاله صاحبْ ”الئیل٭ٌ بعد ھذہ العبارۃ ونصه: تعقب العزاقی قول ا خطابی 
وابن بطال بأن فی مذھب الشافعیة وجھینٗ الأصح منہما الصحق وبن عند مالك ثلائثة 
أوجد أحدھا لجواز مطًا فی الاضطرار والاختیار للصحیح والزیضنء بن ااٹرمذی روی 
عن الحسن البصری جوازہء فکیف یدعی الاتفاق اھ۔؟. أقول فی جوابہ: .إن اختلاف 
الشافعیة ومالکیة لو کان متیقنًا لقدح فی.الاتفاقء ولا کان مشک وکا مترددًا فی لم یقدح 
فیه بل تتساقط أقوالھما للتعارض وضارت کالعدمء فبقی دعوی الاتفاق سالّاء :وأما 
خلاف الحسن فتقرر فی موضعہ ان الإجماع التأخر یرفع ا خلاف التقدم فافھم وھذا 
جھد المقلء فمن ظفر باکئر من ذلك فطوبی لہ واللہ تعالی أعلمء انتہی کلام الشیخ. 

۔ قال بعض الناس: والذی اُذھب إليه هو جواز النافلة مضطجعا بغیر عذر الصحةٰ 
الحدِیث الذی رواہ إمامٌ الدنیا فی الحدیث؛ وکل ما قیل عليه ما ذکرتە تکلف وضعیف؛ 
ولا یخفی ذلك علی ا حققء وفی ”رد ا حتار (۷۲۸:۱): وما ذکرہ ا ماتن من عدم صحة 
العفل مضطجمًا عندنا بغیر عذرہ إلی اُن قال: لکن ذکر فی ”الإمداد ان فی“ امعراج“ 
إشارة لی ان فی الجواز خلاِفًا عندنا اھ 

قلت: لا عبرة يإشارة ”المعراج“ بعد تصریح الکمال ۰ لا أعلم ا جواز فی 
مذھبناء وإنھا یسوغ (الاضطجاع والڑیماء) فی الفرض حالة :العجز عن القعود وصحة 
الحدیث الذی رواہ إمام .الدنیا لا تفید جواز النافلة مضطجعا بغیر عذر لوجھین الاُول ٴ 
احتمال العصحیف فی قؤله: ٭نائمًا“ عن لفظة ”یإیماء“ٴ کما قاله این بطال ذکرہ الحافظ 
فی ”الفتح٭ٌ (۸۳:۲): والغانی ان حدیث عمران بن حصین ھذا إنھا هو فی الرض حیغما 
ذکرہ أبو عیسی الترمذیٰ وقال: عو الصحیحء والاُولی حینعذ وت علی جواز 
القعود فی النوافل من غیر عذز جج یل عليه 0"( اھ من ”شرح الیة“ 
(ص۷۶٦۲).‏ ۱ 








ج- ۷ ۳ 
باب جمع القیام والقعود فی رکعة من النفل 


۰۲۹- غن: عائشة أم الؤمنین رضی اللہ عنہا: دأن رسول اللہ مل کان 
یصلی جالسًاء فیقراً وھو جالسء فإذا بقی من قراءتہ نحو من ثلائین أُو أُربعین 


" آیڈ قام نقرآھا وھو قائم؛ ٹم رکع ٹم سجدہ یفعل فی ال رکعة الثانیة مٹل ذلكء 


فإذا قضی صلاتہ نظر فإن کنت یقظی”“ تحدث معیء وإن کنت نائمة 
اضطجع؛ء رواہ البخاری ١(‏ ٥ء‏ ۱ 


ولا ینبغی الاستدلال علی ذلك بحدیث عمران ھذاء کیف؟ وفیە تصریح بأنہ کان 
مبسوزاء والمراد بە اللریض الفترض الذی یمکنە ان یتحامل فیقوم مع مشقة شدیدة أُو 
یقعدء فجعل أجر القائم علی النصف م من أُجر القاعدء وأجر القاعد علی النصف من اجر 
للضطجع ترغیبًا لە علی القیام والقعود مع جوازہہ قاله الحافظ فی در (٤:۸۳))۔‏ 
وإن سلمنا حملہ علی صلاة اتتفل فقولنا بعدم جواز التطوع مضْطجْمًا کان لأُن القعود 
شکل من أشکال الصلاۃ دون الاضطجاعء فإانه لیس من أشکالھاء فلا یجوز مضطجمًا 
للقادر علی القعود وھذا هو القیاس. وأما الاستحسان بدلیل ہذا الحدیث إن صحت 
ذلالته علی صلاة المتتفل فمقتضاہ ا جواز وإذا تعارض الاستحسان والقیاس یرجح 
الاستحسان کما تقرر فی الأصولء ولعل ہذا هو الدشأ للاختلاف الذی أشار إليه فی 
”المغراج“ فافھم. ولم یأخذ بە جمھوز أھل اللذھب ما فی دلالة الامتحسان من الحفاء 
ا ناو نا إليهہ ولقوۃ ة القیاس باتفاق أھل المذاهبٰ عليه۔ 

۱ باب جمع القیام والقعود فی رکعة من النفل 

قوله: ”عن عائشة إلخٴ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفی حاشیة 
البخاری عن العینی قال: ومن فوائدالحدیث جواز الرکعة الواحدة بعضھا من قیام 
وبعضھا قعود وھو مذھب ابی حنیفةہ ومالكء والشافعی؛ وعامة العلماء وسواء فی 
ذلك قام ٹم قعد أو عکس: ومنعه بعض السلف وھو غلط اھ ١(‏ :٥.ء‏ وفی 
)١(‏ زوی ا حدیث الإمام أحمد بلفظ: ذکان یصلی من الیل انار من صلاۃ اضطجع: : فان کنت بقظی محدِث معیء 


وإن کنت نائمة نام (أی اضطجع) حتی یأئیە الؤذنٴ. کذا فی ”فتح الیاری“ٴ )۳٦٣:٣(‏ فقی حدیث البخاری 
اختصار۔ 








إعلاء السٹن ۱ ٤‏ 
باب جواز التطوع علی الراحلة 


۷- عن: عامر بن ربیعقہ قال: درأیت رسول اللہ لگ وھو علی 
الراحلة“ یسبح یؤمی برأسہ قبل أی وجہ توجہء ولم یکن رسول اللہ مه یصنم 
ذلك فی الصلاۃ اللکتوبةہ. رواہ البخاری ١(‏ ف 

۸-- عن: جاہر قال: درأیت النبی مه بصلی النوافل علی راحلتہ فی 
کل وجہ یؤمی لِماء ولکنہ یخفض السجدتین من ال رکعتین). أخرجہ ابن حبان 


”الھذار“ :إن انتجھا قائما شم قصد من غسیر عذر جساز عسند ابی حنیفة وعندھما 
لا یجزیه اھ. 
۱ باب جواز التطوع علی الراحلة 

قولہ: ”عن عامر إلخ“. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاعرة۔ 
قولە: ”عن جابر إلخ“ : قال الف ب: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وجواز التطوع بھن : 
کان خارج اللصر کما فی ”الھداىةٴء والتقیید بخارج المصرٴینفی اشتراط السفر والجواز 
فی الصر (۱۳۰:۱). وفیە أَیضًا: وجھه ظاہر ان النص ورد خارج المصرہ وا حاجة إلی 
الرکوب فيه أغلب اھ۔ وفی ”فتح الباری“ : واختلفوا فی الصلاة علی الدواب فی السفر 
الذی لا تقصر فیه الصلاق فذھب ال مھور إلی جواز ذذلك فی کل سفر غیر مالك اھ۔۔ 
وفیه: واحتج الطبری للجمھور من طریق النظر أُن اللہ تعالی جعل التیمم رخصة للمریض 
والمسافر وقد أجمعوا علی ان من کان خارج المصر علی میل أو أقل ونیتہ العود إلی منزلە 
لا إلی سفر آخر ولم یجد ماء أنه یجوز لە التیمم قال: گار ساس 
جاز لە التتفل علی الدابة لاشتراکھما فی الرخصة اھ .)٦۷٤٣٤٤(‏ وفی حاشیة ”الھدایة“ 
من ”النہایة“: إلا اأُن الکلام بعد ھذا فی مقدار ما یکون بین اللصر والحارجء حتی یجوز لە 
. التطوع علی الدابقہ وذکر فی الأصل: إذا خرج من الصر فرسخین و ثلائة فلە ان یصلی 
علی الذابة وقال بعضهم بقدر الیل اھ .)۱۳٣:١(‏ وأما قوله قی الحدیٹ: دیومیخ إھاء 
فقال فی ”فتح الباری٭ فی باب الإیماء علی الدابة تحت قوله: باب الیماء أی للرکوع 


)١(‏ هی البعیر القوی علی الأسفار والاحمال یستوی فیه الذ کر وغیرہ وعاءہ للمبالغة ”مجمع البحار“۔ ۔ 











٦٦ ۰ ج۷‎ 


فی ” صحیحہٴ ٴ(زیلعی ١‏ :۰ ٌ)) 

۹- عن: اُنس رضی اللہ عنه: وأُن رسول اللہ بک کان إذا سافر 
فأراد اأن یتطوع استقبل بناقتہ القبلة فکبرں ٹم صلی خیث وجھه رکابہ” رواہ 
ابو داود ١(‏ حم وسکت عنه وصححہ ابن ین کنا فی 
”التلخیص ا لبیر“ ری 

۰-- عن: عبد الله بن دیٹارء قال: کالما عمھری 
السفر علی راحلته أینما توجھت بہ یؤمی وذکر غبد اللہ أُن النبی عي کان 
یفعله). زواہ البخاری (۸:۱٢۱)۔‏ 

مر سو و تہ و سی 

۱ - عن: ابن عمرہ عن النبی عَي قال: (اجعلوا فی بیوتکم من 
صلاتکمء ولا تتخذوها قبورا؛۔ رواہ البخاری .)٥٦:١(‏ 

7۲- عن: اُنس رضی اللہ عنهء قال: ددخل رسول اللہ مناہ ت پگ السجد 


وانتورد ان لم یسک من لاف وبہذا قال ا جمھور اھ .)٦۷٤:٢٤(‏ 
قوله: ”عن انس إلخ“ : فیە التطوغ علی الدابة وطریقے والتقیسید بالسفر _ 

لبیان الواقعة 

۱ 7 ”عن عبد اللہ إلخ“. قال اللولف: دلالتہ علی الباب ظاھر۔ 

باب أفضلیة التطوع فی البیت مع جوازہ فی الملسجد : 
قوله: ”عن ابن عمر إلخ“. دل علی الترغیب فی فعل صلاة النفل فی البیتِء وهو 
الجزء الأول من الباب. وقیدناہ بالنفل ما سیأتی فی آخر الباب من قولہ لّه: دإلا 
المٰکتوبةہء والأمر للاستحباب لین الاجازۃ وردت فی التطوع فی السجد ضا کما یدل 
عليه الحدیث الثانی من البابء وسیأتی تقریرہ قال المؤلف: والنوافل التی فیہا ا جماعة 
مستثناۃ من ہذا العموم وکذلك تحیة إللسجد للاحادیث التیٰ وردت قیہا۔ ٠٠..."‏ 
قولہ: ”عن انس إلخٴ. قالِ الؤلف: دلالتہ علی الجزء الٹانی من الییاب کما قررہ 


)١(‏ بکسر الراء الإبل التی یسار علیہاء واحذتہا راحلق کذا فی ”مجمع الیحار“ فی ”اٌشعة اللمعات“ بستر نماز می 
گذارد بھر سو کہ متوجہ می گرادنید او را مرکوب وی ورکاب یکسر را شٹر امہ .< 











إعلاء السنن 1٦‏ 


وحبل ممدود بین ساریتین؛ فقال: ما ھنا؟ قالوا: زینب تصلی فإذا کسلت أو 
فٹرٹ اُمسکت بە؛ فقال: عارق ایمین اکم نشاط لاذا سل او کر 
وفی حدیث زھیر: ”فلیقعد رواہ مسلم .)٦٦٢ ١(‏ 

۳ عن: : زید رضی اللہ عنه بن ثابت: ان النبی گل قال: (صلاۃ 
الرہ فی بیتە أفضل من صلاته فی مسجدی ھنذا إِلا الکتوبةہ. ۔ رواہ أبو داود 
وسکت عتە والذری .)٥٠٤:٤(‏ 

٤‏ -عن: زید رضی اللہ عنه بن ثابت: ان وا نز 
الصلاة صلاة المرء فی بیته إلا الملکتوبة؛. رواہ الجماعة إلا ابن ماجە (”ئنیل 
الاُوطار“ ۳۲۳:۲). 

باب الترارپبسج 

 -۰‏ عن: عبد الرحمن بن عوفء قال: : قال رسول اللہ جک : دإت الله 

تبارك وتعالی غفرض صیام رمضان عليکم؛ وسننت لکم قیامہ فمن صامہ وقامه 


النووی ونصہ: وفیه جواز النفل فی للسجدء فإنہا کانت تصلی النافل''' فیه فلم 
ینکر علیہا ٍ١(‏ بیچھ- 

قوله: ”عن زید الحدیئین إلخ“. قال امؤلف: دلالتہ علی الجزء الاُول من الباب 
ظاھرةء وقال العراقی: إسنادہ ضحیح کما فی ”الیل“ )۳۱٣:٤(‏ وفیه أیضًا: قولہ: ؛إلا 
الکتوبةہ قال العراقی: ہو قی جق الرجسال دون النسساء فصلاتہن فی البسیوت 
أفضل اھہ. 0 0 

باب الضراویح 

قوله: ”عن عبد الرحمان بن عوف إلخَ . قلت: دلالة قولہ لت : ووسننت لکم 
قیامہ)0 علی سنیة قیام رمضانء لمراد بە التراویح إجماعًا کما قاله الکرمانی وسیأتیء 
ظاعرق وثبت بذلك ان أصل قیام رمضان سنة رسول اللہ گگ لا سنة عمرہ کما زعمہ 
بعضھم ہج چو یإمام واحدہ وکانوا یقومون قبل وزاغا متفرقین ویمیلون إلی 


)١(‏ والآن لا یجوز لھا ذلك کما تقرر فی موضعه وھو الشھور. 











۰ج-۷ ۱ باب التراویح ۔ ۷ 


.عانا واحتسابًا محرج من ذنوبه کیوم ولدته أُمه) و النسائی مت 
وسکت عنه ڑ١ .)٠۰۸۰‏ 


وس ما 2ت 
-۰٦‏ عن: عائشة آے*لومنین رضی اللہ عدہا: دأن رسول اللہ جا 
۱ صلی ذات,ليلة فی السجد فصلی بصلاتہ ناسء ٹم صلی من القابلة فکٹر الداس 
ثم اجتمعوا من اللیلة الثالثة او الرابعة فلم یخرج إلیہم رسول اللہ سّ فلما 
اُصبح قال: قد رأیت الذی صنعتمء ولم منعنی من ا حروج إليکم إلا انی مخشیت 
ان یفرض علیکمء وذلك فی رمضان؛ ۔ رواہ البخاری ١(‏ :۰٥۶ء).‏ 

۱۸۱۷- عن: أی ھریرة رضی اللہ عنہ قال: دکان رسول اللہ ا 
“ یرغبٴفی قیام رمضان:من غیْر أنٴ مزلم فیة بعزَعةہ فیفول: من قام رمضان 
ِیھانا واحتسابا غفر لە ما تقدم من ذنبە فتوفی رسول اللہ جچك والأمر علی ذلك 
فی خلافة ابی بکر رضی اللہ عنه وصدرا من خلافة عمر رضی اللہ عنه علی 
۱ ذلك٠.‏ رواہ مسلم ۲٦۹ ١(‏ 


یز صوتاء فقال:عمر: وأراھم قد اتخذوا القرآن أغائیء اما واللہ ئن استطعت 
لأغیرنء فلم یمھکٹ إلا قلیلا حتی أمر أبیا فصلی بہم). رواہ البخاری فی خلق أفعال 
العباد وابن سعد وجعفر الفریابی عن وفل بن إیاس الھذلی؛ وسندہ صحیحء کا فی 
. آٹارالسن“ اوہ ۱ مک 
.. وفی ”الغنی ‏ لابن قدامة: وقیام شھر رمضان عشرون رکعة یعنی صلاة التراویح؛ 
وھی سنة مؤکةء وأول من سنہا رسول اللہ يك (نم ذکر بعض ما ذکرنا من الأأحادیث 
. فی الكن) إلی أُن قال: ونسبت التراویح إلی عمر بن :ال خطاب او یع الا ھلی ]یبن 
ٔ وس رسدہ :۸۰۸و۸۸۲)۔ : 
قولہ: ”عن عائشة رضی .اللہ عنہا إلخ“. قال الؤلف پتوھ عت 
ال جماعة من .النبی مك ظاغرةء .والمراد بہذہ إللیالی لیالی رمضان کما اتی فی 
. احدیث الآخر, 7 
7 قوله: ”عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ إلخ“ دا می حول مسا ان 
. بالتراویح ظاھرةء وسیأتی تفصیلِللتراویح وما یتعلق یە. 








إعلاء السٹن ُ باب التراویح. ۱ ۸ 


.۰ ۱۸۱۸-عن: جبیر بن نفیرں عن ابی ذرہ قال: اصمنا مع رسول اللہ یل 
فلم یصل بنا حتی بقی سبع من الشھر فقام بنا حتی ذھب ثلث اللیل؛ ٹم لم یقم . 
بنا فی السادسة وقام بنا فی ا حامسة حتی ذھب شطر اللیلء فقلت: یا رسول 
الله! لو نفلتتا بقیة لیلتنا هذہء فقال: نہ من قام مع الإمام حتی ینصرف کتب لھ 
قیام لیلق ٹم لم یصل بنا حتی بقی ثلث من الشھر وصلی بنا فی الثالقة ودعا 
أُمله ونسائه فقام بنا حتی تخوفنا القلاحء قلت لە: وما الفلاح؟ قال السحور). 
رواہ الترمذی (۹۹:۱) وقال حسن:صحیح۔ 


قولە: ”عن جبیر إلخ“. قال اللؤلف: دلالته علی ثبوت التراویح با جماعة عن النبی 
ظاہرقء وفیہ ایض آنه صلاھا بجماعة بالتداعی ما فيه نہ دعا اُھله ونسائہ ققام بنا ۲ 
حتی تخوفتا الفلاحء وھذا دلیل من قال بسنیة ا جماعة لھا مع مواظبة الصحابة علی اُدائہا 
فی جماعق ولم یرو صريحًا أنہ ہگ تہجد فی .ھذہ اللیالی مستقلا أم لاء وھل کانتا 
صلاتین او صلاۃ واحدةۃ؟ لکن الظاہر تغایر التراویح والہجد کما یدل عليه تغایر عنوانی 
أحادیث الترغیب فی قیام اللیل: وفی قیام رمضان. وکذلك یدل عليه افتراض صوم 
ضا بائدن بی البقرہ وقد شرح دید قب ذلك بمکة حین لت سورۃ إلزمل؛ فخل 
_ ظاھرً علی تغایرهما۔ ٠‏ 
ولکن یعکر عليه ما رواہ البخاری فی باب فضل من قام رمضان عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمانء (أنه سأل عائشة رضی اللہ عدہا کیف کانت صلاۃ رسول اللہ مل فی 
رمضان؟ فقالت: ما کانِ یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی إحدی عشرة زکعة٭. 
الحدیثء وفی ”فتح الباری“ (۲۱۷:۳): ذکر النووی أُن المراد یقیام رمضان صلاۃ 
التراویحء ي یعنی أنه یحصل بہا الطلوب من القیامء لا ان قیام رمضان لا یکوٹ إلا بہا۔ 
وأغرب الکرمانی فقال: اتفقوا غلی ان ا مراد بقیام رمضان صلاة التراویح اھ۔ 
قال بعض الناس: فالصحیخ عندی عدم التغایر إلا أُن التہجد فی رمضان آکد 
ٴفافھم وتاأملء وحمل الحدیث علی التہجد فقط فی رمضان بعید, قلت: لا یخفی ما فی 
ھذا الکلام من ال رکاکة اللفظی وقد تقدم ان فضل قیام اللیل یتتحصل براتبة العشاء والوتر : 
فیقیام رمضان اأولیء ولکن الظاھر من حالہ هك أنه کان یتہجد فی رمضان بغیر 








چ _-۷ باب التراویح -" ۔ لے و 


۹ - عن: ثعلبة انی مالغ رسی اق عے فرظ قال: حرج 
اھ ا دت ہی رعالہ دای بقار ات سس 
فقال: ما یصنع ھؤلاء؟ قال قائل: یا رسول اللہ! ھؤلاء ناس لیس معھم القرآنء 
وأبی بن کعب یقرا وھم مع یصلون بصلاتہ قال: قد اأحسنوا وقد أصابواء ولم 
یکرہ ذلك لھم؛؛ رواہ البیہقی فی ”المعرقة وإسنادہ جید ٭آثار الس“ 
.)۵۰,٦۹:٤(‏ 


۰ - عن: جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ: أنه عليه السلام قام بہم 
فی رمضان فصلى ثمان رکعات وأوتر). ا حدیث؛ رواہ ابن حبان فی 
”صحیحہهٴ (”زیلعی" ۲۹۳:۱)۔ 

۱ عن: السائب بن یزیدء قال: کنا نقوم من زمن عمر بن ا خطاب 
بعشرین رکعة والوترہ. رواہ البیہقی فی ”العرفةٴء وصححہ العلامة السبکی 
فی "شرح المنہاج" (التعلیق الحسن )۰٥.٥٥:٥‏ وفی لفظ لە من طریق آخر: 


التراویح لأنه کان یجتہد فی زمضان ما لا یجتہد فی غیرہ کما سیأتیء وتأید ذلكٰ 
بحدیث ورد فیہ مرفوعًا إلی النبی مل : دأله کان یصلی فی رمضان عشرین رکعة من 
اللیل٤ء‏ وسیأتی ذکرہہ ولایخفی أن العشرین هذہ غیر الدہجد. 

قوله: ”عن ثعلبة إلخ“. قال الولف: جو ہہ سس 
ظاھرةء فکان سنة التقریر والرضا۔ 

قوله: ”عن جابر إلخ“. قال الولف: وھ مہ 
بالجماعة فی رمضان ظاھرق ولم ثثبت الزیادۃ عليه عن النبی ىك صرأحةۃً بسند صحیحء 
واستقر الأمر فی عھد عمر رضی اللہ عنه علی العشرینء وقال الترمدی (۹۹:۱): واکٹر 
أھل العلم علی ما روی عن علی وعمر وغیرہما من أُصحاب النبی. بل عشرین رکعةً 
اھ. وھو قول سفیان الٹوری؛ وابن المبارك والشافعیء وقال الشافعی: را أُدرکت 
ببلدنا بمکة یصلون عشرین رکعة اھ۔ کو ٠‏ 

قوله: ”عن السائب بن یزید إلخ“. قال الؤلف: لاہ علی عشرین رکعة من 
التراویح ظاھرة. 
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قال: (کانوا یقومون علی عھد عمر بن الخطاب رضی الله عنه فی شھر رمضان 
بعشرین رکعةہ قال: وکانوا یقراون با حینء وکانوا یتوکٹون علی عصییہم فی 
ہکرت سے پوت ہاووہی ”اخلاصبۃٴ وابن 
العراقی فی ”شرح التقریبٴء والسیوطی فی 221 ء ککٰذا فی "آثار 
السن“ و”التعلیق الحسن“ أَیضا. 

۷۲-- عن: یحبی بن سعید: (أُنْ عمر ب للا ار حلامفال ا 
عشرین رکعةم". رواہ أبو بکر بن ابی شییة فی ”مصنفهٴ وإسنادہ مرسل“' قوی 
”آثار الس“ )٠٥:٥(‏ وفی مین کین كَھٗ" 
انس عن یحبی بن سعید فذکرہ. قلت و ا نوا ا ا 
الأنصاری لم یدرك عمر اھ. 

۳- عن: 0 ؟00ََٗ ٣‏ و ا اعت سان 
بالناس فی رمضان بالمدینة عشرین رکعة ویوتر بثلاث) : أعرجہ أبو بکر بن بی 
شییة فی ”مصنفہ“ وإسنادہ مرسل قوی ”آثار السنن“ .)٤٥:٥(‏ وفی ٭التعلیق 
الحسن“: قال: ثنا حمیسد بن عبد الرحمنە عن حسن؛ عن عبد العزیز بن رفیع 
فذکرہ. قلت: عبد العزیز لم یدرك آبیا اھ۔ ۱ 

۸۲٤۰‏ عن عبد الرحمن بن عبد القارئ: أنه قال: (خرجت مع عمر بن 
لخطاب لیلة فی رمضان إلی السجدہ فإذا الناس أُوزاع متفرقون بصلی الرجل 


قوله: جو وستت قالِ اللؤلف: دلاللہ لی ما دل علیة ما قبله 
ظاحرة ‏ وکذا دلالة الذی بعدہ. 

قولە: ”عن غبد الرحمان إلخٴ. قال اللؤلف: 7507 8 ہ ہ8" 
وقتہ الأفضل آخر اللیل ظاھرق وإِن ِکان الأأحسن بالنظر إ إلی العارض وعو خشیة الفوت 
رجے تہ وی ”ابی عن ”الایداد" (۷۳۷:۱)۔ وفی-. 


)١(‏ ای منقطع. 


)٢(‏ أی ابن أبی شیة۔ 
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لنفسہ ویصلی الرجل فیصلی بصلاته الرھطہ فقال عمر: إنی اُری لو جمعت' 
ہؤلاء علی قاری واحد لکان أمثلء ثم عزم فجمعھم علی أبی بن کعب'' ٹم 
خرجت معه لیلة أآخری والناس یصلون بصلاة قارئہم قال عمر: نعم البدعة 
ھذہ؛ والتی تنامون أأفضل من التی تقومونء یرید آخر الیل وکان الناس 
یقومون أُولهہ. رواہ البخاری (۹:۱٦۲)۔‏ ۱ 
-۵٥‏ عن: أٌبی عثمان النہدی؛ قال: دعا عمر رضی الله عنه بثلاثة من 
القراء فاسٹقرأھمء فأمر أُسرعھم قراءة اُن یقراً للناس بثلائین آیة فی کل رکعة 
”اللغنی“ للحافظ ابن قدامة: قیل لأأحمد: تؤخر القیام یعنی فی التراویح إلی آخر اللیل؟ 
قال: لا! سنة السلمین اأحب إلی اھ (١:٥۸۰)۔‏ و 
قولہ: ”عن أبی عثمان إلخ". قال الولف: جلالتہ علی کیفیة قراءة القرآن فی _ 
التراویح ظاھرۃ. ثم اعلم ان التراویح سنة مؤکدة با لجماعة وا حتم عندناء وفیه اختلاف 
ضا کما لا یخفی علی من طالع کتب الفقه و”عمدۃ القارئ“ٴء قال فی ”الهسداىةٴٴ: 
والاصح أُنہا سنةہ کذا روی ا حسن عن أبی حنیفة رحمہ اللہ لأنه واظب عليه ا خلفاء 
الراشدوتء والنبی عليه السلام بین العذر فی ترکه امواظبة وھو خشیة ان تکتب علیناءٴ 
والسنة فیہا الجماعة لکن علی وجه الکفایةہ حتی لو امتتع ال السجد عن إقامتہا کانوا 
مسیئین؛ ولو أُقامھا البعض فالختلف عن ا لجماعة تارك للفضیلةہ لأن أفراد الصحابة یروی _ 
عنہم التخلف اھ (۱۳۱:۱)۔ 
قلت: روی الطخاوی بسند لا بأأس بە عن مجاھدہ قال: وقال رجل لاہن عمر 
رضی اللہ عنہما: ا صلی خلف الإمام فی رمضانء فقال: أ تقرأ القرآن؟ قال: نعم! قال؛ فی 
بیعك اھ (۲۰۷:۱). وفی ”الغنی“ للحافظ ابن قدامۃ:"واختار عند أبی عبد الله (أأحمد) 
فْلھا فی الجماعةء وإن کان رجل یقتدی بهھ فصلاھا فی بیتہ خفت أن یقتدی التاس پھۂ _.. 
وقد جاء عن النبی سك : داقندوا با خلفاء)ء وقد جاء عن عمر أُنه کان یصلی فی الجماعةءِ 
(۱) روی سعید بن منصور من طریق عروۃ عنٌ عمر رضی الل عنہ: جمع الا علی آبی بن کب فکان صلی 
الرجالء وکان تمیم الداری یصلى بالنساء زاواہ محمد بن تصر فی ”کتاب قیام اللیل“ له من ھذا الوجهہ فقال: : 
سلیمان بن أبی حخمة بدل تمیم الداریء ولعل ذلك کان فی وقتینء کذا فی ”فتح الباری“ (۲۱۹:۳)۔, 
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وأأوسطھم بخمس وعشرین آیة وأبطأھم بعشرین آیةہ. رواہ البیہقی یاسنادہ 
”عمدة القارئ“ (۲۹۹,۰۹۸:۳). ولم اقف علی إسنادہ ولا یرل من رتبة 
الضعیف. وعزاہ فی ” کنز العمال“ إلی ”سان“ جعفر الفریابی أیضا. 


وبہذا قال اللزنیء وابن عبد ا حکمء وجماعة من أُصحاب أبی جنیفة. قال اأحمد: کان 
جابرء وعلی وعبد الله پیصلونہا فی جماعقہ قال الطحاوی: کل من اختار التفرد ینبغی 
ان یکون ذلك علی أُن لا یقطع معہ القیام فی الساجدہ فأما التفرد الذی یقطع معہ القیام 
فی ال مساجد فلا ویروی نحو ھذا عن اللیث بن سعدہ وقال مالك والشافعی: قیام رمضان 
من قوی فی إلبیت احب إلیناہ ما روی زید بن ثابت فی قصة صلاة الناس بصلاۃ رسول 
اللہ گك فی بعض لیالی رمضان: ہثم جاؤوا لیلة فأٌبطأً رسول اللہ هك عنہم ولم یخرج 
إلیہم؛ فرفعوا أصواتہم وحصبوا الباب؛ فخرج إلیہم رسول اللہ مه مغضبًاء فقال: ما 
زال یکم صنیعکم حتی ظننت أنه سیکتب علکیمء فعليکم بالضلاة فی بیوتکم: فان خیر 
صلاة امرء فی بیتہ إلا الصلاة المتکوبةہ. رواہ مسلم۔ ولنا إجماع الصحابة علی ذلكء 
< وجمع النبی يك أصحابہ وأھله فی حدیث أبی ذر؛ (رواہ الترمذی وصححہ وقد تقدم 
فی المتن) وقولہ: ہن القوم إذا صلوا مع الإمام حتی ینصرف کتب. لھم قیام تلك اللیلةہ 
ا عامء وھذا خاص فی قیام رمضانء فیقدم علی عموم ما احتجوا بەہ وقول النبی كت 
ذلك لھم معلل بخشیة فرضه علیہمء ولذا ترك النبی هك القیام بہم معللا بذلك أأیضًا۔ 
وقد امن ہذا ان یفعل بعدہہ فان قیل: فعلی رضی اللہ عنه لم یقم مع الصحابة, قلنا: قد 
روی عن ابی عبد الرحمان السلمی أن علیا رضی اللہ عنه قام بہم فی رمضانء (قلت: 
وقد تقدم جزم أحمٰذ یہ وجزم مثله بشٔیئ حجق رواہ الأثرم اھ .)۸۰٤:۱(‏ 
وفی ”کنز العمال“ عازیا إلی ابن شاھینء عن ابن السائب: وأن علیا رضی اللہ نہ 
قام بہم فی شھر رمضان اھ٤ .)۲۸٤:٤(‏ ومن ھنا قال صاحب ”البدائع“ فی سان 
التراویخ: منہا ا جماعة واللسجدہ لان النبی بل قدر ما صلی من التراویح صلی بجماعة 
فی ال ملسجدہ فکذا الصحابة رضی اللہ عنہم صلوھا بجماعة فی السجد, فکان اُداؤھا 
با جماعة فی ا مسجد سنة ثم ذکر فی اختلاف ال مشائخ فی کیفیة سنة الجماعة والسجد 
ُنہا سنة عین ام سنة کفایةء ٹم قال: ومن صلاھا فی بیته وحدہ او بجماعة لا کون لە 
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ثواب سنة التراویح لترکە ثواب سنة ا جماعة والمسجد اھ (۲۸۸:۱). وفی ”البحرٴ: 
ذکر القاضی خان فی فتاواہ من باب التراویح: الاأصح ان سنة الفجر لا یجوز اُداؤھا قاعدًً 
من غیر عذرہ والتراویح یجوز اداؤھا قاعدًا من غیر عذرء والفرق ان سنة الفجر مؤکدة لا 
خلاف فیہاء والتراویح فی التأکید دونہا اھ .)٥۸:٢(‏ وفی ”الھدایةٴ. واکٹر اللشائخ 
علی ان السنة فیہا ا ختم مرة اھ (۱۳۱:۱)۔ ۱ 

قال بعض الناس: ولم أأطلع مع الجھد الکثیر فی التتبع علیٰ دلیل یدل عليهء لا 
ضعیف ولا قویء ولا مرفوع ولا موقوفء ولا قیاس صحیح؛ مع أُن السنة لا نقبت 
بالقیاسء وأما ما ذکر من روایة البیہقی فھو یدل علی ان اُدنی سنة عمر ال حتم مرتین''“ 
لأن من صلی التراویح بغشرین آیة کما أمر مر رضی الله عنه حصل ا ختمان فی الشھر 
إذا کان الشھر ثلائین یومَاء ولم یقل بسنیة ا تم مرتین علماؤناء فاللہ تعالی أعلم من أین 
استدلوا عن السنیة, وفی ”عمدة القاریئٴ: وروی ا حسن عن أبی حنیفة اُن تفس التراویح 
سنة لایجوز ت رکھاء وقال الصدر الشھید: هو الصحیح اھ (۹۸:۳٤)۔‏ 

قلت: فھذا یدل علی ان المسألة اللذکورۃ لیست منقولة عن صاحب الٰذھب؛ 
ویشیر إليه قول صاخب ”الھدایة* أیضً الذی مر وھو قول اُکثر الشائخ إلخ. حیث لم 
یعزہ إلی ظاھر الروایة أو إلی الإمام أُو صاحبيهء وأما ما نقل فی حاشیة ٭الھدایة“ عن 
”النہایة“: وقال بعضهم وھو روایة الحسن عن أبی حنیفة: یقراً فی کل رکعة شر آیاتء 
وھو الصحیح اھ. فلا دلیل فیه علی کونہ سنة عند الإمامء إِنھا هو مشورة؛ ولم یذ کر 
اللسألة صاحب ”رحمة الأمَة“ عن أحد من الاربعةء وما قال بحر العلوم فی ”رسائل 
الأُرکان“: وسن ال تم فیہا مرة وما زاد فحسن ھکذا جری التوارث من زمان امیڑ 
الؤمنین عمر إلی ھذا النء هذہ الأُحکام ما اتفق عليه فقھاء اللذاھب الارٌبع من غیر 


)١(‏ فی مقدمة ”فتح الباری“ (ص-٤۸):‏ قال ا حاکم ابو عبد اللہ الحافظ: أُخبرنی مجمد بن خالد حدثنا مقسم بن 
سعید؛ قال: کان محمد بن إسماعیل البخاری إِذا کان اأول لیلة من شھر رمضان یجتمع عليه أصحابہ فیصلی 
بہمء ویقراً فی کل رکعة عشرین آیة و کذلك إلی ان یختم القرآنء وکان یقرأ فی السحر ما بین النصف إلی 
ویو ےھ یسر سر ہ وت وہ بی یو سو 
الإفطار کل لیلةہ ویقول: عند کل ختمة دعوۃ مستجابة اھ ۱ 
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خلاف اھ (صض-۱۳۹). فلو صح النقل لکان دلیلا علی المقصّود اھ. 
قلت: دلیلھم فی اللسأَلة ما مر عن ثعلبة القرظی: قال: وخرج رسول اللہ مل ذات 
لیلة فی رمضان؛ فرای ناس فی ناحیة للسجد یصلون؛ فقال ما یصنع ھؤلاء؟ قال قائل: یا 
رسول اللہ! ھؤلاء ناس لیس معھم القرآنء واٗبی بن کعب یقراً وھم معه یصلون بصلاتہ 
قال: قد أحسنوا وقد أأصابواء. ا حدیث. ففیه ما یدل علی ان اجتماعھم لقیام رمضان کان 
حتم القرآن فحسب؛ فان قولہ: دھؤلاء ناس لیس معھم القرآنہ لیس معناہ أُنہم لا بقدرون 
علی قراءة قدر ما تجوز بە الصلاۃء فإان ذلك بعید عن الصحابة الکائئین ین با مدینة جذاء بل 
معناہ لیس معھم القرآن کلە وروی ابن منیع بسندہ عن أبی بن کعب: ”ان عمر بن 
ا خطاب أمرہ ان یصلی باللیل فی رمضانء فقال: إن الناس یصومون النہار ولا یحسنون 
أك یقرأأواء فلو قرأت علیہم باللیل؛ فقال: یا أمیر اللؤمنین! ھذا شئ لم یکن؛ فقال: قد 
علمت ولکكنە حسن؛ فصلی بہم عشرین رکعةٌ . کنا فی ”کنز العمال“ بلا سند 
٤: ٤‏ ۲۸) ولاینزل عن الضعیفء وفیه أَیضًا ما یشعر بن علة ا جماعة فی التراویح ھی 
تحصیل فراءة القرآنء ولا یصح.حمل قولە: دولا یحسنون أن یقرأواہ علی نفی إحسان 
۱ القراءة مطلفًا عنہم کما مر؛ فلا بد من حمله علی ما قلنا: إنہم لا یحسەون اُن یقرأوا 
القرآن کِلە منفردین, فلو قرأت علیہم بائلیل وأنت أقراھم لحصل ا حتم''' للناس کلھم. 
وأیضًا: فقد مر أأنہم کانوا یقومون علی عھد عمر رضی اللہ عنه فی شھر رمضان 
بعشرین رکعة وکانوا یقرأون با مینء وکانو یتوکٹون علی عصیہُم فی عھد عثمان من 
شدة القیامء فھل یمکن ان یتوھم بعد ذلك أُنہم کانوا لا یختمون القرآن مع جشم تلك 
)١(.‏ قلت: :لعل سیة الم اٹ ا زمضانتجزو ماك واحمد قرب ران ٹی لصف فی یا ماد بای 
ُثر عائشة: اُنہا کان یؤمھا مولی لھا فی رمضان فی الصحف؛ کما فی ”العمدة*“ للعینی (۷۰۷:۲) الأثر علقه 
البخاری فی ”الصحیح“ وفی ”الغنی“ لابن قدامة: سعل الڑھری عن رجل بقرا فی رمضان فی الصحف؟ ثقال: 
کان خیارنا یقرأون فی الصاحف إلّی اُن قال: واختصت الکرامة بالحافظ وکرہ ف فی ألفرض علی الإطلاق لأن 
العادة نہ لا یحتاج إلی ذلك فیہاء وأبیحت فی غیر ھدین الوضعین موضع الحاجة إلی سماع القرآن والقیام بھ وایلہ 
أعلم اھ (١:۷٦١)۔‏ فلولا ان الحتم سنة فی قیام رمضان لم یکن حاجةإلی القراءۃ فی الصحف ولم بضطر الأمة 
إلی تجویزہہ وو حنیفة کرہ ذلك ما فیہ من العمل الکثیر امبطل للصلاة عندہء ولا یحتمل البطل لأجل السنقہ 
فافھم, 











الشدةء ویت رکون فضیلة ا ختم مع کون الڑمام حافظًا؟ کلا! لا مجال لھذا الوهم اُصلا إلا 
وهمً ناشمًا من مجرد التقدیر العقلی ولا کلام فیەہ فثبت سنیة ختم القرآن فی قیام رمضان 
بمواظبة الصحابة عليه فی زمن عمر وعثمان رضی اللہ تعالی عنہماء - 

اما ما قاله بعض الناس فی روایة البیہقی عن أبی عثمان النہدی: قال: (دعا عمر 
رضی اللہ عنه بثلاثة من القراء فاستقرأعم إلخ٤:‏ إنه یدل علی أُن اُدنی سنة عمر ا حتم 
مرتینء ولم یقل بە علماؤنا. فا جواب عنہ أنه لا یخلو عن دلالة علی کون ال ختم سنةء ولولا 
ذلك لم یدع عمر القراء ولا استقرائہم ولم یفرق بین أسرعھم وأوسطھم وأبطاعم؛ بل 
أمرھم کلهم ان لا یعتتوا بختم القرآن فی قیامھم؛ ویقتصروا علی قراءة ما لا یتقل علی 
القوم؛ وکیف یتوہم أُن مر رضی اللہ عنہ یعتنی کل ہذا الاعتناء وھو بدعو القراء 
ویستقرأهم ویحدد لھم قدر قراءتہم بدون اُن یکون ال حتم سن بل نفلا محضا؟ فان مٹل 
ھذا الاعتناء لا یکون للنوافل انحضة کما لا یخفی. وأما أُن فیە دلالة علی کون ا حتم سنة 
مرتینء فلا دلالة فی الأثر علی ذلك ما لم یثبت یثبت ان عمر رضی الله عنه أمرھم بقراءة ثلاثین 
آیة أو خمسبة وعشرینء أوٍ عشرین آیة فی جمیع لیالی رمضان من أولھا إلی آخرھا۔ ولم. 
یقم علی ذلك دلیلء والاأٹر ساکت عنہء ویحتمل أنە أمرھم بذلك لعلمہٴ بأن ا ختم لا 
یحصل بقراءة أقل من عشرین آیقہ لکون اللیالی الباقیة من رمضان قلیلقّ فان عمر رضی 
الله عنه لم یجمع الناس علی إمام واحد فی العام الذی جمعھم عليه فی اُول لیلة من 
ہہ تو وٹ رت ویما ذکرنا منہا فی 

شیة فافھم. 

وقال فی الہٗکی : وقال مالك: سط ار فی رمضان بسنة للقیام 
. وقال ربیعة فی ختم القرآن فی رمضان: لقیام الٹاس لیس بسنة ولو ان الرجل أم الناس 
ٴ بسورة حتی ینقضی الشھر لاجزأً ذلك عنہہ فانی لاری ان قد کان یژم الناس من لم یجمع 
القرآت ام ١(‏ :۰,. قلت: معناہ ان ال حنم لیس بسنة مؤکدة کالتراویحء وھذا لا ینفی 
کونە سنةء وکفانا ما رواہ ابن وھبء عن عبد اللہ بن غمر بن حفص (العمری؛ من رجال 
مسلم والأربعة حسن ال حدیث) قال: اُخبرنی غیر واحد ان عمر بن عبد العزیز أُمر القراء ان 
یقوموا بذلكء ویقرأوا فی کل رکعة عشر آباتء کذا فی ”الدونة“ )۱۹٤:۱(‏ وھڈا۔ 








إعلاء السنن باب التراویح ۷٢۷۰‏ 


٠‏ کالإاجماع فثبت ان السنة قراءة عشر آیات فی کل رکعة من التراویح؛ وھی روایة 
الحسن عن ابی حنیفة کما تقدمء ولا إجماع فی القیام بتسعة ولاٹین خلاف أھل مکة 
وأمصار السلمین فی ذلك إذ ذاكء فإن عامة اُھل البلاد کانوا یقومؤن بثلاثة وعشرین 
موک ریہ 

وفی ”الھدایة“ (۱۳۱:۱): والمستحب فی ا جلوس بین الترویحتین مقدار 
الترویحةء وکذا بین ا حامسة وبین الوتر لعادة اُھل ا حرمین اھ. قلت: قال ال حافظ فی ٴ 
”الخ ر؛ پ): لتراویح جمع ترویحةء وهیٰ امرۃ الواحدة من الراحق کتسلیمة من 
السلامء سمیت الصلاۃ فی ا جماعة فی لیالی رمضان التراویح؛ لأنہم أول ما اجتمعوا 
علیہا کانوا یستریحون بین کل تسلیمتین؛ وقد عقد محمد بن نصر فی قیام اللیل بابینء: 
من استحب التطوع لنفسه بین کل ترویحتین ولن کرہ ذلكء وٴحکی فیه عن یحبی بن 
بکیر عن اللیث: أنہم کانوا یستریحون قدر ما یصلی الرجل کذا وکذا رکعة اھ. وفی 
”کنز العمال٭ :)۲۸١:٤(‏ عن زید بن وھبء قال: کان عمر بن ا خطاب یروحنا فی 
رمضان -یعنی بین الترویحتین- قدر ما یذھب الرجل من السجد إلی سلع'' رواہ البیہقی 
× فی ”سننه“ وقال: کذا قالء ولعلە اراد من یصیلی بہم التراویح بأمر عمر رضی اللہ عنه 
اھ. قلت: ولم اقف علی سندہ؛ ولاینزل عن رتبة الضعیف؛ واللیث المذ کور هو ابن سعد 
اثقةڈ ثبت فقیه إمام مشھوز من کبار اُتباع التابعینء ولکنە حکایته لم تسند. 
قال بعض الناس: وعلی کل حال لا یحصل بما ذکر الاستحباب مطلقّاء فان المذار 
۱ دا ےی جو ےرت ء لا أُن یقال: إن 
ضبط القاعدة یقعضی ذلك فافھم۔ ٹم اعلم ان أصحابنا یقولون بە بعد کل أُربع ففی فذذ 
”الکفایة“ :)٥۰١۷:۱(‏ والترویحة هھنا اسم لکل أُربع رکعات اھ.. ولا ذلیل علی تعیینہ 
وأما إطلاق الترویحة علی الأربع فقد ورد فی أُثر ضعیف سیأتی۔ 

. قلت: ھذا الأثر ضعفہ البیہقیء وتعقبه العلامة ال حافظ ابن الترکمانی فی ”ا جوھر 
النقی“ بأن الاظھر ان ضعفه من جھة أبی سعد سعید بن المرزبان البقالء فإنه متکلم فیەء 


)١(‏ سلع اسم جبل بالمدینة الٹورة - کذا فی الصراح. 











آج۔۷ باب التراویح ۱ ۷ 


فان کان کذلك فقد تابعه عليه غیرہء قال ابن أبی شییة فی ”املصنفٴ: ثنا وکیعء عن 
الهسن بن صالج عن عمرو ین قیسە عن بی الجستام: وأُن علیا مر رجلا یصلی بہم قی 
رمضان عشرین رکعةًا. وعمرو بن قیس أظنہ املائی. وثقہ أحمد ویحبی وأٗبو حاتم وأٗبو 
زرعة وغیرھم: وأمحرج لە مسلم؛ ؟ ٹم ذکر حدیئًا فی سندہ امغیرة بن زیادء فقال: لیس 
بالقویء قلت: ضعفه فی باب ترك القصرء وقال فی باب خل ا حمر: صاحب مناکیر وقد 
وثفه ابن معین وجماغق فلم یذکر البیہقی شیقًا من ذلك اھ (۲۰۸:۱)۔ 

قلت: وأیضًا فالبقال وئقہ الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴ“ فقال: هو ثقة مدلسء وقال. 
أبو أُسامة: حدثتا سعید بن امرزبان وکان ثقة وقال أبو زرعة: لین الحدیث مدلسء قیل: 
هو صدوق؟ قال: نعم! کان لا یکذبء وروی عنہ شعبة والسفیانان والأعمش وغیرھم؛ 
وشعبة لا یروی إلا عن ثقةء ذکرنا ذلك کله فی ٭الإعلامٴء )۱۹٦:۲(.‏ فھو حسن 
الحدیثء وقد تابعہ غیرہء فقوی الأثر وأعله النیموی فی ”٭التعلیق ا حسن“ بأن مدارہ علی 
بی الحسناء وھو لا یعرف اھ. قلت: وکیف یکون:مجھولا وقد زوی عنه شريك عند 
آنی جاوذ ۷ء مع ”المون ) عند الییہقی: وجمرُو بن قیس عندابن یی شیمء زسکت ۱ 
عنہ آبو داؤہ ٹم النادری فی ' ”تلخیصہ “ یڑھا أعل یبا پیحشن وشریك ولم پحکلم فیہ 
بشئ کما یظھر من ”العون٭ .)٤٥:٥(‏ 

سراھ شھسر کر فو او کے انآ نف 
وقد جزم ا حافظ بأنہم ای الصحابة اأُول ما اجتمعوا علیہاء کانوا یستریحون بین کل من 
التسلیمتین کما مر؛ وجزم مثله بشئ حجةء وقد روی البیہقی عن أبی ا حخصیب قال: 
دکان یژمنا سوید بن غفلة فی رمضانء فیصلی خمس ترویحات عشرین رکعی وإستادہ: 
حسن, وروی أبو بکر بن ابی شییة عن سعید بن عبید: ان علیٰ بن ربیعة کان بصلی بہم 
فی رمضان خمس ترویص۹ات ویوتر بثلاث٠.‏ وسندہ صحیح؛ کذا فی 
"انار الین“ ١ .)٦٥٥٥‏ 

وفی ”التعلیق الحسن“ : أخرچ ابن بی شیة فی ' مصنفہ“ مرواضس وش 
عن خلف؛ عن الربیع ۔وأنی عليه خیر)-- عن أبی البختری: (أنه کان×یصلی خمس 
ترویحات فی رمضان ویوتر بثلاٹ). قال الئیموِی: فیە خلف لا أعراف من ہو اھ؟ 








إعلاء السنن باب التراویح ۱ ۸ 


.)٥۷:۲(‏ قلت: لا حاجة إلی معرفتنا بەہ فان شعبة لا یحدث إلاً عن ثقة سوہ کے 
بن حوشب الکوفی ثقة من السادسة کما فی ”التقریب“ (ص-٥٤)‏ روی عنه شعبة کما 
فی ”التہذیب“ .)۱٣۹:۳(‏ والباقون کلهم ثقاتء فالأئر حسن, وفی ھذہ الآثار مواظبة 
کبار التابعین رضی اللہ عنہم علی خحمس ترویحات فی التراویح :لا سیما سوید بن غفلة 
فإانه مخضرم کان مسلمًا فی زمن النبی مه وذکرہ ابن قائع فی الصحابقہ کما فی _ 
”العہذیب“ )۲۷۹:٢(‏ ولا سبیل إلی ذلك إلا بالأخذ عن الخلفاء وأٌجلة الصحابة رضی 
الله عنہم وفیە تقویة ما روی زید بن وھب: (أن عمر کان یروحھمٴفی رمضان یعنی بین 
- الترویحتین إلخ. س بعد جرب پوت ود 
فی:المقدمة. 

وھذا یکفینا لإثبات الاستحباب لا سیما وقد استمر العمل بذلك إلی زمن 
١‏ انجتہدینء حنی وقع بینہم الاختلاف فی حکم التفل بین التروبحین ھل یکرہ أن لا؟ 
فقال ابن القاسم: سألت مالکا عن التتفل فیما بین الترویحتینء فقال: لا بس بذلك إذا کان 
ی رکع ویسجد ویسلم قال ابن ؤب عن این لھیعة عن ابن الھادیء قال: درأیت عامر بن 
پر رو و سم . کذا فی 

نة (۱۹۰:۱)۔ ۱ 

وفی ”الغنی٭ لابن قدامة: وکرہ أُبو عبد | العلوع بین التراویح وقال: : فیہ ان 
ثلائة من أصحاب رسول اللہ َء عبادق وآبو الدردای وعقبة بن عامر فذ کر لی عبد ٴ 
۱ الله فیه رخصة عن بعض الصحابةء فقال: هذا باطلء ھا فیه عن الحسن وسعید بن جبیر؛ 
قال أحمد: پتطوع بعد الکتوبة ولا یتطوع بین التراویح۔ . وروی الأثرم عن أبی الدرداء: 
(أنہ أبصر قومًا یصلون بین التراویحء فقال: ما ھذہ الصلاۃ؟ ا تصلی وإمامك بین یدیكک؟ 
لیس منا من رغب عناء وقال: من قلة فقه الرجل ان یری أنه فی السجد لیس فی صلاة 
٠‏ اھ. وفیه أَیضً: قال ابو داود: وسٹل أحمد عن قوم صلوا فی رمضان محمس تراویح لم 
یتروحوا بینہاء قال: لا اس اھ (۱:٥۸۰)۔‏ وفی قولە: اسان إشارة إلی کونه 
. خلاف الأولی۔ 


)١(‏ أحمد بن حنبل. 











ج- ۷ باب التراویح ۷۹ 


وفی ”البدائع“ فی بیان سان التراویح: ومنہا اُن الإمام کلما صلی ترویحة قعد بین 
الترویحتین قدر تروینحة یسبح ویہلل ویکبر ویصلی علی النبی طََلِِّ ویننظر أٔیضا بعد 
ال حامسة قدر ترویحة لأنہ متوارث من السلف وأُما الاستراحة بعد مخمس تسلیمات فھل 
یستحب؟ قال بعضھم: عم[ وقال بعضھم: لا یستحب) وھو الصحیح؛ لأنہ خلاف عمل 
السلف: واللہ الوفق اھ (۲۹۰:۱). قلت: وامراد بالسلف الصحابة والتابعون رضی الله 
عنہمء ما تقدم عن الحافظ أنہم اُول ما اجتمعوا علیہا کانوا یستریحون بین الترویحتین 
اھ. وأول اجتماعھم علیہا کان فی زمن عمر بن المخطاب رضی اللہ عنہ, 

وناقش سنیة العشرین صاحب ”فتح القدیر )٥۰۷:۱(‏ حیث قال: فتحصل من 
ہذا کل أن قیام رمضان سنة إحدی عشرة رکعة بالوتر فی جماعة فعلہ یك ٹم ترکہ 
لعذرہ أفاد أنە لولا خشیة ذلك لواظبت بک ایت بوفاته 
ل فیکون سنةہ وکونہا عشرین سنة ا لفاء الراشدین وقولہ مِّه'': (عليکم بسنتی 
وسنة ا خلفاء الراشدین) ندب إلی سنتہم؛ ولا یستلزم کون و ہیوت 
بنفسه أُو إلا لعذر وبتقدیر عدم ذلك العذر إنما استفدنا أُنه کان یواظب علی ما وقع منهكن 
وھو ما ذکرناء فعکون العشرون مستحباء وذلك القدر منہا هو السنة اھ۔ 

قال بعض الناس: وهو الصحیح عندی؛ وقول صاحب ”الھدایة“ مار قرییا: ”لأنہ 
واظب علیہا ا خلفاء الراشدونٴء غلط بینء فإن ابا بکر رضی اللہ عنه لم یصل العشرینء 
ولم یصل أَیضًا أصل التراویح با جماعةء وأُما عمر رضی اللہ عنه وعثمان رضی الله عنه فلم 
یثبت عنہما اأنہم صلیا العشرین با جماعقء نعم! جمع الناس عليه عمر رضیٰ اللہ عله ولم 
ینقل إنکار عثمان رضی اللہ عنه وعلی رضی اللہ عنه عليه: فکان تقدیراً منہما رضی الله 
عنہما۔ وأما قول الترمذی الذی تقدم قریبًا روی عن علی وعمرء فروایة عمر ذکرت فی 
اللتن وروایة علی رضی اللہ عنه ما ذکرھا فی ” کنز العمالٴ :)۲۸١:٤(‏ عن أبی ا حسناء: 
ٛأُن علی بن أبی طالب أمر رجلا یصلی بالناس محمس ترویجات بعشرین رکعةہ. رواہ 
البیہقی فی ”سنٹہٴ وضعفه آھہ._ 


)١(‏ روی الترمذی معناہ وقال: حسن صحیح۔ 











قلت: ھذا قول محدث خارق لللإجماءعء فإن الاأئمة الاربعة المقتدی بہم فی 
الدین قد اختلفوا فی عدد رکعات التراویح اللسنون علی قولین فالمسنون عند أٌبی حنیفة 
والشافعی وأحمد عشرون رکعتٔ وحکی عن مالك أُن التراویح ست وثلاثون رکعة کذا. 
فی ”رخمة المة“ (ص-٣۲)‏ والامة إذا اختلفوا فی مسلة فی ای عصر کان علی أقوال 
کان إجماعً منہم علی أُن ما عداھا باطلء ولا یجوز من بعدھم إحداٹ قول آخر صرح 
بہ فی ”نور الانوار“ (ص-٢٢۲)‏ وغیرہ من کتب الاُصولء ولا شك أُن أحدًا من الأئمة 
لم یقل بما قاله ابن الھمامء بل اتفق کلھم علی سنیة العشرینە غیر اُن مالکا زاد علیہا ستة 
عشر أخری؛ ولم یذخب أحد منہم إلی النقص من عشرینء فمن قال: إن السنة منہا 
إحدی عشرۃ رکعة والباقی مستحبء فمحجوج یاجماع من قبله۔ ۱ 

علی اُن ما قاله ابن الهمام ساقط روایة ودرایڈ أما درایۃً فان مبناہ علی ان السنة ما 
واظب عليہ النبی مگ بنفسہہ وما واظب عليه ا خلفاء بعدہ مندوبء وھذا خلاف'ما عليه 
. انحققون''' من الفقھاء والأصولیین؛ فان السنة عندھم ما واظب عليه التبی مِّء أو ا خلفاء 
الراشدونء لتصریحھم بسنیة ا جماعة فی التراویح وعشرین رکعة فیہا بمواظبتہم علی 
ذلك وھذا ہو مك الأئمة ا جتہدین فی اللسألةء ویؤید ذلك قول النبی یل : دعليکم 
یسنتی وسنة ال خلفاء الراشدین المھدیینء عضوا علیہا بالنواجذ) أخرجہ الترمذی وقال: 
ھذا حدیث حسن صحیح (۹۲:۲). فان لفظ ”علیکم“ یدل علی اللزوم وضعًاء 
وامعطوف فی حکم المعطوف عليه لغ فبت یہ,لزوم سنة ا حخلفاء کلزوم سنة الرسول 
يك فلا یصح التفرقة بینہما بالسنیة والندب: فان الندوب لا یکون لازا۔ .: 

وأیضًا فان قولہ ّ: (عضّوا علیہا بالنواجذ؛ راجع إلی کلتی السنتینء وھو یفید 
لزوم الأخذ بہما کلیہا سواء علی أنه علی القول بالندب فی سنة ا حلفاء لا ایکون 
لتخصیص سنتہم بالذ کر وجھاء فان سان سائر الصحابة یستحب لا الأخذ بہما ما روی 
عن عمر بن ا خطاب مرفوعا: (سألت ربی عز وجل عن اختلاف أصحابی من بعدی 


(۱) قد ذکر العلامة عبد ا حی فی فتاواہ الطبوعة علیٰ ہامش ٭الحخلاصةۃٴ أقوال ا حققین بأکمل تفصیل واأُزید 
تطویل )۱۲۸۰۱۲۷,۱۲٦:۱(‏ فلیراجع۔ ِ 











. فأوحی إلی: تس مد سر رت 
.. بعضء ولکل نورء فمن أخذ بشی مما ہم عليه من اختلاقھم فھو عندی علي ھدی)۔ رواہ 
رزین؛ کذافی "الشکاۃٴ .(ص۔۷۴١).‏ 
۱ ولا یخقی أن البی كلاہُ چٹ حتا علی اذ بسن الخلغامہ لا سیما یی منہم ما 
۱ لم یحث بمثله بسن سائر الصحایةء فلو قال ابن الھمام : إِن السنة ال ؤکدۃ فی قیام ِفضان 
۱ ثلاثة وعشرون ركعفٌ وإحدی عشرة منہا أوکد وأزید تأکید لوجه الڈی ذکرناہ لکان 
أولی وآألیں؛ فان الس الؤکدة بعضھا أقوی من بعض کما لا یخفیء وروی أسد بن 
عمروء عن أبی یوسف:ء قال: سألت أبا حنیفة عِن التراویح وما فعلِ عمر رضی اللہ عنہ؟ 
فقال: التراویح سنة مؤکدةء ولم یتخرصہ عمر من تلقاء نفسء روم یکن فیه مبتدعاء ولم 
یأمر بہ لا عن أصل لدیہ وعہد من رسول اللہ جڑگ۔ ع یی ”مراقی الفلاح“ نقلا عن 
”الاختیار* (ص-۲۳۹)۔ ۔ وفیه إشعار بکون التراویح سنة مؤکدة علی ا حال التی | أمر بہا 
عمروھی عشرون رکعة, ۱ 
واما روایۃ فمینی کلام این الھمام إھا ھو ما روا لوطے سال 
(سألت عائشةۃ ثشة رضی اللہ عنہا کیف کانتِ صلاۃ رسول اللہ مک فی رمضان؟ فقالت: ما 
کان یزید فی رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرة رکعة) الحدیثء وحملہ ا حقق علی أُن 
. إحدی عشرة رکعة ھی مجموعة صلاتہ مك باللیل فی رمضان وغیرہہ والحق اُنہا 
"۔ مجموعة صلاة التہجد لا مجموعة صلاة اللیل کلھاء لأن الأحادیث الصحیحة تفید 
زیادة صلاته ي٦‏ فی رمضان علی القدر الذی کان یصلیٰ في غیرہ قالت عائشة رضی 
اللہ عنہا: ذ کان رسول اللہ لا یجتہد فی رمضان ما لا یجتہد فی غیرہ ؛ رواہ مسلم 
کذا فی فتاوی االعلامة عید ا حی .)۱۲٢:۱(‏ وعنہا قالت: کان النبی اذا دخل 
المشر (الآخیں فتح) شد بئزرہ: وأحی ایل وأیقظ أھلم. أخرجه البخاریٰ کما فی 
”تح“ :۰ واحیاء اللیل بالتطویل فی إحدی عشرۃ رکعة بعید جذ لا فیہ من 
الشدۃ وطول القیام بالفابةہ بل الظاھر آنہ نہ کان یجیسا بکٹرۃ الصلاق یودہ ما رواہ 
الییبقی فی القعب' عن عائلة بر نوا : دکان إذإ دخل شھر رمضان شد مر ہکم لم 
یأت فراشہ حتی ینسلخ) وإسنادہ حسن: وعنہا أیضا: قالت: کلاس رو ہر 








إعلاء السٹن باب التراویح ۸۲ 


لونہ وکثرت صلاتہہ وابتہل فی الدعای وأشفق لونہ؛. کذا فی ”البزیزی“ (۱۲۷:۳)۔. 
وهلہ الأحادیث وإن لم تبین لنا صراحة أُنه کم کان قدر صلاتہ فی رمضان 
سوی التہجد؟ ولکنہا تفید ان صلانہ فی لیالی رمضان کانت ازید من صلات فی غیرھاء 
ٹم وجدنا ابا بکر بن أبی شییة قد اُخرج فی ' ”مصنفه“: حدثنا یزید بن ھارونء قال: 
أُخبرنا إبراھیم بن عثمانء عن یس عن مقسم؛ عن ابن عباس: ون رسول الہک کان 
سی کی سان عشرین رکعة والوتر). وأخرجه کو 'مسندہٴ والبغوی فی 
”معجمهٴ والطبرانی فی ”الکبیر“ لە والبیہقی فی ”سننه“ کذا فی ٭التعلیق ا حسن* 
:)|٦:٦(‏ ورجاله کلھم ثقات إِلا [براھیم بن عمان جد أبی بکر بن ابی شییق فضعفه 
ا جمھور وقال ابن عدی: لە اُحادیث صالحة وھو خیر من إبراھیم بن ابی حیةہ وقال 
یرید بن عارونء وکان علی کتابتہ أیام کان قاضیّاء ما قضی علی الناس رجل یعنی فی 
زمانە اُعذل فی قضاء منه. کذا فی ”التہذیبٴ )٥٤٤:۱(‏ قلت: وبراھیم بن ی حیة 
مختلف فیەء وھو حسن ا حدیثء نقل عثمان الدارمی عن یحبی بَن معین أنە قال: شیخ 
ثقة کبیرں کىذا فی ”اللسان٭ ١(‏ وو می ام ا کا 
وحسن ال لحدیث مثله؛ وفیە تصریح ما أفادتہ الأحادیث الصحاح إجمالا أنہ مگ کان 
یصلی فی رمضان اکٹر مما کان یصلی فی غیرہ. ۱ 
وأُما قول ابن الھمام: إن ہذا الاثر ضعیف بأبی شیبة إبراھیم بن عثمان متفق علی 
ضعفه مع مخالفته للصحیح اھ. . فھو ساقط ما قلنا: إِن ابن عدی أشار إلی توثیقە ورجحه 
علی من ہو حسن ا حدیث علی قاعدتہمء وإن سلمنا ضعفہ فقد صرح ا حقق نفسه فی 
”فتح القدیر “ بآ إذا تأید الضعیف با بدل علی صحتہ من القرائن کان صحیحاء ٹم مخل 
لذلك بن ثبوت کون مذھب أبی هریرة بکفایة الفسل ثلاتًا من ولوغ الکلب فی الاّناء أنه 
قرینة تفید صحة ما روی عنہ فی ھذا الباب مرفوعًاء وأن ھذا ما اُجادہ الراوی الضعف اھ 
.)٤٤:٤(‏ وفیە أٔیضّا: وا حاصل أن غیر الرفوےء أو المرفوع المرجوح فی الثبوت عن 
مرفوع آخرء قد یقدم علی عدیله إذا اقترن بقرائن تفید أنه صحیح عنه عليه الصلاۃ 
والسلام مستمر عليه اھ .)۱۱٥۰١(‏ 








وھذا الأثر قد تید بمواظبة ا خلفاء والصحابة فی لیالی رمضان علی القدر الذی 
ذکر فيهء وقد قدمنا فی اللقدمة أُنِ اللرسل ضعیف عند الشافعی ومن تابعهہ ولکن إذا وافقه 
۔قول صحابی صار حجة عند الکل وصرح بذلك ابن الھمام نفسه فی ”الفتح“ فقال: 
. وقول الترمذی ”العمل عليه عند اھل العلم یقتضی قوۃ أُصله وإن ضعف خصوص مذا 
الطریق اھ (۱۸۸:۱). وأی أُعل العلم أفضل من ال حلفاء والصحایة؟ فکیف لا یکون 
عملھم دلیلا علی قوۃ أصلە؟ فا لق أُن الاأثر إِن لم یکن صحيیحًا فلا اأقل من اُن 
یکون حسنا۔ ْ 

وأما قوله: مع مخالفتہ للصحیح اھ. فقد اُجینا عنه آنفّاء وأثبتا أن الأثر لیس 
مخالف للصحیح إلا علی زعم ابن الھمام؛ وحمله قول عائشۃ ئشة: (ما کان یزید فی رمضان 
ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ ركعة علی مجموع صلاته باللیلء ولیس کذلكہ بل امراد 
منه مجموع صلاتہ بالعہجد التی .کان یصلیہا بعد رقدةء وبینا أُن العنی الذی حمل عليه 
ابن الھمام قول عائشة ھذا یخالف الأأحادیث الواردة فی اجتہادہ یل فی رمضان بأُزید 
من غیرہء فلا بد من حمله علی ما قلنا: وبعد ذلك فلیس فی أثر أبی شییة مخالفة ما 
لحدیث عائشة ہذاء بل ہو موافق لأحادیشہا الأخر التی روتہا فی اجنہادہ مه وکٹرۃ 
صلاته فی رمضان بأُزید من غیرہء ومؤید بمواظبة ا جخلفاء والصحابة وإ(جماعھم علی 
عشرین رکعةٗ سوی الوتر فی لیالی رمضانء وأ قرینة اُقوی من ذلك للصحۃ؟۔ 

علی ان أحادیث عائشة فی صلاتہ ىك باللیل أشکلت علی کثیر من أُھل العلم 
حتی نسب بعضھم حدیثہا إلی الاضطراب قالہ الحافظ فی ”الفتح٭ (۱۷:۴) وقد اُشرنا 
إلی ذلك سابقًا فی أبواب الوترہ فھذا أبو سلمة روی عنہا أنه ما کان یزید فی رمضان ولا 
غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعة. وروی ہشام بن عروۃ عن أبيە عدہا أنە َ کان یصلی 
باللیل ثلاث سو سی وج جیت أخرجهہ 
البخاری (۳۷:۳ مع ”الشح).: 

نب من ان وا کی بج دہ حجة ۓ مہ خدیبا ما را 
یجعل آثر أبی شیبة حجة مع موافقتہ لعمل ال خلفاء والصحابة وسائر الأَتمة وکافة الأمة 








“إعلاء السان - باب التراویح رہ 


المسلمة. فسقط قولە: (وبتقدیر عدم ذلك العذر إنا استفدنا أنه کان یواظبْ علی ما وقع 


منذء وھوٴما ذکرنا. فتکون العشرون مستحب وذلك القدر منہا هو السنة اھ٤.‏ بل الظاھر 
نہ لولا العذر لواظب علی ما واظب علیہ ا خلفاء بعدہ والصحابق لا سیما وقد ثبتعت 


مواظبتہ یك علی العشرین فی أثر ابن عباس الذی هو حسن الإسناد کما حققناء وإن 


سلمنا ضعفه فقد انجبر بعمل أُھل العلم من الصحابة وا حخلفاء بە. فقیام رمضان بعشرین 
زكعةوالوتر هو السنة اللؤکدة یضلل تارکھا ویلام من نقص عنہا: 

لا یقال: إن عمر رضی اللہ عنه لم یجمع الناس علی عشرین رکعةٌ حتمًاء بل 
جمغھم علی قیام رمضان موسمًا بین إحدی عشرۃ رکعفّ وثلاثة وعشرین رکعدّ ما روی 
عالكء وابن أبیٰ شیب وسعید بن منصور عن محمد بن یوسف) عن السائب بن یزید 
.أنه قال: (أخر عمر بن ا خطاب ابی بن کعب وتمیم الداری ان یقوما للناس یاحدی عشرةۃ 
رکعة. وکان القاری یقرأً بالینء حتی کنا نعتمد علی العصی من طول القیام؛۔ کذا فی 
”آثار السنن“ (٥:٥۰أ)‏ لان هذا أثر مضطرب التنء اختلف فیه علی محمد بن یوسف؛ 
فروی عنہ مالك فی ”الوطأٴء ویحبی القطان عند ابن أبی شیبةء وعبد العزیز بن محمد 
عند سعید بن منصور ھکذا (إحدی عشرة رکعة4. ورواہ محمد بن نصر فی قیام اللیل 
- من طریق محمد بن [إسحاقء عن محمد بن یوسف: فقال: ”ثلاث عشرةٴ. ورواہ عبد 
الرزاق من۔وجە آخر عن محمد بن یوسف فقال: (إحدی وعشرین). قاله الحافظ فی 
و ”الفیم“ .)۲٦۱۹:٤(‏ وھذا اختلاف یسقط الاحتجاج بالاٹر. قال این عید البر: روی غیر 
> مالك فی ھذا ا حدیث اإحدی وعشرونء زتراضشحیے ولا أعلم احدا قال فیه إحدی 
عشرة إلا مالکاء لی أُن قال: الأغلب عندی ان قولہ: ”إحدی غشرة*ٴ :وھ کذافی 
_”التعلیق ا لسن“ نقلا عن الزرقانی فی شرح لوط .)١٥٥:٥(‏ 

. قلت: لم یہم فيه مالك متابعة این لە فی ذلك عن محمد بن یوسف؛ بل الوهم 
علدیٰ :امن مان رش فانه قال مرة: إحدی وعشرین؛ ومرة: إحدی عشرة؛ 
. وتارق ثلاث عشرة. وا مع پینہا بالحمل علی اختلاف الاحوال ونحوہ کما قاله الحافظ 
:. وغیرہ بعید مستغنی عنه؛ فإن الخرج واحدء فکیف یصح حملە علی اختلاف الأأحوال؟ 
وا حفوظ ما رواہ یزید بن مخصیفة عن السائب بن یزیدہ قال: کانوا یقومون علی عھدٴعمر 








ابن الخطاب رضی اللہ عنه فی شھر رمضان بعشرین رکعة). کما ذکرناہ فی امتن. أخرجە 
البیہقی وسندہ صحیحء وعزاہ ا حافظ فی ”الفتح إلی مالك ایض )۲۱۹:٤(‏ فان لە . 
شواهد کثیرۃ صحیحة۔ 

روی مالك عن یزید بن رومان أُنه قال: ۰ٰ0 
الخطاب فی رمضان بٹلاث وعشرین ركعةّہ (أی مع الو وإسنادہ مرسل قویء وغن 
یحبی بن سعید: ەأن عمر:بن ا خطاب أمر رجلا یصلی بہم عشرین رکعة). وإسنادہ 
مرسل قوی؛ وعن عبد العریز بن رفیع قال: ہکان أبی بن کعب یصلی بالناس فی رمضان ‏ 
با مدینة عشرین رکعة ویوتر بثلاث٤.‏ وإسنادہ مرسل قوی:. ذکرنا کله فی ا لتنء فروایة“' 
یزید بن خصیفة عن السائب بن یزیّد أقوی وأولی وَأرجَح من 'روایة محمد بن َوسف ” 
سید ہت یہو بو ست تب نیہ 
اخنلافًا شدیدا, ُ . : 

وإن سلمنا صخة ان عم ابا تیم ان یقوما لاس یاحدی عشرۃ رکٹ فلا دلیْل'- 
فیه عن عمر رضی اللہ عله کان یوسع لاس بین القیام یاحدی عشرة وثلائة عشرین _ 
رکعف لاحتمال أن عمر أمر أولا یاحدی عشرۃ لعدم ثبوت الزیادة علیہا عندہ عنہ ِء 
ٹم أمر بعشرین سوی الوتر ما ث بت عندہ أنہ مك کان یصلی فی رمضان عشرین ركعة _ 
والوترہ ولو کان أمرہ یاحدی عشرة وثلاثة وعشرین توسعةً لبقیت التوسعة بعدہ فی زمن : 
عثمان وعلی أَیضًا ولم یرو بذلك أثر أنہما وسعا للٹاس بیدہما۔ وأما ما رواہ مالك فی _ 
”الوطاً “ عن الأعرج؛ قال: (ما أدرکت الناس إلا وھم یلعنون الکفرۃ فی رمضانء قال: 
وکان القاریٔ یقراً بسورۃ البقرۃ فی ثمان رکعات؛ فإذا قام بہا فی اننتی عشرۃ رکعة رای 
الاس أُنه قد خفف؛ (ص-٤٠)‏ فلیس فی أُنە .کان یقوم بثمان رکعات فقطہ مرةّء وباثنتی 
عشرة رکعة مرةٗ بل فيه بیان قدر القراءة فی رکعات التراویح-اُن القاری یقرأً البقرة 
ونحوھا فی ثمان رکعات؛ ولا دلالة فی علی مجموع عدد رکعاتہا أصلاء فیحتمل أنِ 
کان یقراً قدر البقرۃ فقط فی مجموعھا الذی کان ثمان رکعات مرةہ وائنتی عشرة ركعةً 
مرة أو أنه. کان یقراً قدر البقرة فی ثمانِ رکعات ویخفف القراءة بعدھا فی الرکعات 
الباقیة من العشرینە وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال.. 








إعلاء السنن باب التراویح ۸ 


وقال ال حافظ ابن قدامة فی ”الغنی“: وا ختار عند أبی عبد اللہ رحمہ اللہ فیہا 
عشرون رکعة وبہذا قال الثوری؛ وأبو حنیفةء والشافعی؛ وقال مالك: ستة وثلاثونء 
وزعم أُنه الأمر القدیمء وتعلق بفعل أھل الدینةہ فإن صا كًا مولی التواأمة قال: و اُدرکت 
الناس یقومون بیاحدی وأٗربعین رکعة یوترون منہا بخمس)ء ولنا ان عمر رضیٰ اللہ عنه ما 
جمع الناس علی بی بن کعب کان یصلی لھم عشرین رکعةٗ رواہ أٌبو داود ورواہ 
السائب بن یزید وروی عنه من طرق؛ وروی مالك عن یزید بن رومان قال: ہکان الناس 
یقومون فی زمن عمر فی رمضان بٹلاث وعشرین ركعةً). وعن علی: دأنہ أمر رجلا 
یصلی بہم فی رمضان عشرین رکعةّء. وھذا کالإجماعء فاأما ما رواہ صالح فان صا حا 
ضعیف؛ ثم لا ندری من الناس الذین أُخبر عنہمء فلعله قد اُدرك جماعة من الناس یفعلون 
ذلكٰ ولیس ذلك بحجق ثم لو ثبت ان اُھل الدینة کلھم فعلوہ لکان ما فعله عمر وأجمع 
عليه الصحابة فی عصرہ أُولی بالاتباع. قال بعض أھل العلم: اما فعل ھذا أُھل المدینة 
لأنہم أرادوا مساواة اُھل مکةہ فان اُھل مکة یطوفون سبعًا بین کل ترویحتین فجعل اُھل 
المدینة مکان کل سبع أربع رکعاتء وما کان عليه أصحاب رسول اللہ لم اأُولی وأحق 
أُن یتبع اھ (۸۰۳:۱). وقال ال حافظ فی ”الفتح“: وروی محمد بن نصر من طریق داود 
بن قیس قال: أدرکٹ''' الناس فی إمارة أبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز یعنی بالمدینة 
یقومون بسست وثلائین ركعةٌ ویوترون یثلاث+. وعن الزعفرانی عن الشافعی: ہرأیت 
الناس یقومون با مدینة بتسع وثلائین ومکة بثلاث وعشرین اھ .)۲۲۰:٢(‏ 


)١( -‏ قال الشیخ: یرد علی ھولاء إحداث البدعة فی الدینء فان قیام رمضان بستة وثلائین لم یثبت عن اأحد من ا خلفاء 

ولم یرد ذلك فی أثر من الصحابق ٹم أجاب وقال: واللہ أعلم لعلھم لم یروا التحدید فیەہ وظنوا أن النبی ہل 

رغب الداس وحثہم علی قیام رمضان من غیر تحدید فیه ولا تعبین رکعات واختیار ا خلفاء عشرین رکعة کان 

لدخولہ تحت ہذا الترغیب العام أیضًا لا معنی فی عشرین حتی یکرہ الزیادة علیہاء فاختاروا محکمة ما ستة 

بوثلائین بناء علی زعمھم آن فی المر سعد وأما نحن فلا نجیز الزیادة علی العشرین رکعةٌ فی الجماعة العامة . 
ونجیڑھا فی غیر ا جماعةہ لان ا جماعة من الشعائر فلا تشرع إِلا فیما رد بە النص آو امواظبة من الصحابة ولم یرد 

اص ولا مواظبة الصحابة بآزید من عشرین رکعًٗ فی رمضانء وأما قوٹھم: إن النی ىك حث علی قیام رمضان 

من غیر تجدیدہ فالجواب عدہ أنہ مك حث علیہ بالإطلاق ونحن نقول بەہء ولم یحث عليه بال جماعة لا إلی حد؛ 

فلا یجوز قیامہ با جماعة إِلا بالقدر الذی ورد فيه ا جماعةء واللہ اعلم. 











ج- ۷ باب التراویح م۸۷ 

وبا جملة فلم نجد فی أثر ما أنہم کانوا یقومون بأقل من عشرین إلا ما رواہ محمد 
بن یوسفء وقد بینا ما فیه من الاضطراب فی التنء فلا حجة فیە؛ فلو کان إحدی عشرةۃ 
رکعة سنة والباقی من العشرین مستحبًا کما زعمہ ابن الھمام لنقل عن السلف العمل بەہ 
وحیث لا فھو قول ساقط خارق لللإجماع. واللہ اُعلم, ۱ 

وأُما قول بعض الناس: إن قول صاحب ٭الھدایة“: ”واظب علیہا ا حلفاء 
الراشدون“. غلط بینء فإن یا بکر لم یصل العشرین؛ ولم یصل أَیضًا أصل التراویح 
با جماعة إلخ. فالجواب عە ان قولە: ”واظب علیہا ا خلفاء الراشدون“ فيه تغلیبء إذا لم 
یرد بە کلھمء بل عمر وعثمان وعلیّاء قاله ا حقق فی ”الفتح“ .)٥۰۷٤٤(‏ وأما قولہ: إلا _ 
عمر وعثمان لم یثبت عنہما أنہما صلیا العشرین با جماعة إلخ. فلعله راد بہذا الکلام 
نفی امواظبة عن ال خلفاء الثلاثة أٔیضًاء وقصد تغلیط صاحب ”الھدایةٴ بالکلیة ولکن 
منشأہ سوء الفھم وقلة التدبر وعدم الاطلاع علی اصطلاح الفقھاء فإن ا مواظبة التیٰ تفید 
السٹیة والتاکید لا تعوقف علی المداومة الفعلیةء بل ھی علی ضربین: الاول ما ثبعت 
المواظبة فیہ فعلا وعملاء کمواظبة النبی بل علی ا لجماعة والسان الرواتب وغیرھاء 
والٹانی ما ثبتت المواظبة فیه تشریعَّاء بأن یحث علی فعله بالاستمرار کالاذان والاقامةء 
فقد اأجمع العلماء بأسرھم علی سنیتہما مع علمھم بأنہ يّه لم یباشرھما بنفسه إلا أن_ 
یکون نادراء ولکنہم قالوا بسنیتہما لتشریع النبی هك لھما بامواظبة والاستمرارہ وحثه 
علیہما م ڑکدا. فکما ان امواظبة النبویة علی ضربین کذا مواظبة ا خلفاء أَیضّاء وکل منہا 
تفید السنیة والكاکید صرح بە بحر العلوم فی ”شرح التحریر“ء ویفیدہ کلام الاصولیین ' 
فی مواضع عدیدق کٰذا فی فتاوی العلامة عبد إل جی رحمہ اللہ (۱۲۸:۱ مع 
اخلاصع۔ --- 
وبعد ذلك فان سلمنا ان ا خلفاء الثلاثة لم یواظبوا علی العشرین با جماعة فغایة ما 
یلزم منە انتفاء ا مواظبة العملیة منہمء ولکن امواظبة التشریعیة ثابتة عنہمء ما قدمنا آنفًا من 
الآثارء وادعی الحافظ بن قدامة إجماعھم علیہاء وھو حجة فی النقل کما لا یخفی علی 
من طالع ترجمتە علی ان أحمد رحمه اللہ قد جزم بأن قد جاء عن عمر أنه کان یصلی 
فی ال جماعةہ قال أحمد: کان جابر وعلی وعبد اللہ یصلونہا فی جماعة. وقد ذکرناہ قبل 











إعلاء الستن باب التراوٴیح- ۱ ۸۸ 


نقلا عن ٭الغنی وجزم مثل أحمد بشئ خجٰة وقال الش وکانی الذی ھؤ حافظ حجة 
عند بغضَ الناسفی "نیلہ“: وانحٹلفتزا فی أن الأفضل صلاتہ فی بیته متفردا ام فی جماعة 
فی المننجاك: فقال الشافغی وجتھور أصحابہ وأبو ختیفة وأخمذ وبعض الالکیة_ 
وغیرھم: الأفضل صلاتہا جماعق کما فعله عمر بن ا خظاب والصتحابة رض الله غنہم 
واستمر عمل اللسلمین غليهہ ند ہی ےن ئ0 وھذا یفید أن عمر 
رضی“اللهٴعنه صلاھا جماعة * 

ا یعارضه ما رواہ این وہبء عن اللیٹء عن یحیی 'بن سعید: آنہ سعل عن صلاۃ ‏ 
الأمیر لف القَار قال: ا رتا لا سیسات اد تماقا فی 
ھا . کذاقی ”شدولة“ (١١٤۹)۔‏ فقيه نفی َيَامَهما مع الناس مقعدین بالقارئ ِ 
وأما ہما یؤمان الناس فی التراوینح فالاثر سساکت عنہہ وأیضا فعدم معرفة یحییٰ بن سید 
بشئ لا یسعازم غدم معرَفة غیرَہ بد فلعل أحمد بلغہ ان عمر رضی اللہ عنه کاتا یصلی فی 
اماعَقَ 'وکذا علی وجابر وعبد اش وصح ڈلكٰ غندہ فجزم| یہ ومواظبة واحد 4 ٠‏ 
الخلفاء واتفاق بقیة الصحابة مه تکفینا وو ما ا ا 

وفد أخرج البیہقی زحمہ ال فی ” سننه “: أخبرنا آبو الحسین بن الفضل القطانء: 
نا محمد بن احمد بن عیسی بن عبدك الرازی ٹا ابو عامر عمر بن میم ٹنا اأحمد بن 
عبد اللہ بن یونسء ٹنا حماذ بن شعیبء عن عطاء بن السائب عن أٌبی عغبد الرحمان ' 
السلمی: عن علی رضی اللہ عنه قال: اودعا القراء فی رمضان فأمر منہم رُجلا ان صلی 
بالناسٰ عشرین ركَعق قال: وکان لی رضی اللہ عنہ یوتر بہمٴ: وروی ذُلك من وجه 











اآخر عن علی؛ انتہی) کذا فی ”التعلیق الس“ ۔ قال اللیموی:: کس ریت - 


رر ٥م).‏ ۱ 

اٹم نقل أقوال مضعفيہ عن " الیان' قلت: وی ”اللسان“ ' وقال اہن عدی: یکب 
حدیثہ مع ضف وأخرج له مع ھذاء الحاکم فی ”ستدرکہ اھ" )۲ .)۳٣۸‏ فالأثر : 
حسن امم کون مرویا من وجە آخر أَیضًاء وفیه تصریح مر علی بعشرین ركعدٔ واشعار 
بقیامم معھ؛ لأنه کان ہژٹر بہم قاقھم_ 





موی 0ے ۸۹۰ 


باب کراھتة ا لجماعة فی النوافل والوتر ۱ 
یہ تپ رصع تو جس 
-۱۸۲٦...‏ عن: زید بن ثابتء أُن النبی يك قال:۔+صلوا ایہا الناس فی 
بیوتکم ان أأفضل الصلاۃ صلاة لْرء ٹی بیته إ لا للکتریۃ۔. رواہ النسائی پإسیاد ٠>‏ 
جید وابن خزیمة فی "صحیحه کذا فی ”الترغیبٴ (ص: ۷۲) وأصله رواہ 
لجماعة إِلا ابن ماجة کذا فی 0ت0 ٢۲(‏ ٣۳ء‏ وفیٰ لفظ لە عند أبی 


تنکملحمة: 

فی ٭الدر ا ختار ویقعد' “فی کل نفله کما فی التشھد علیٰ اغَارَ فی 
“”الطحاوی: وو روایة زفر عن الإمام قال آبو اللیث: وعليه الفتویٰء وقیل: یقعد 
محتبیا او متربمًا. ولا خلاف أُنە إذا جاءٴاأُوان التشھد جلس کالتشہد سوَاءَ کان القعود 
بعذر أم لا, ”نہر“ اھ .)٦٤٤:١(‏ قلث: وفی ”بلوغ الرام“(۸۰:۱) عن عائشة رضی - 
الله عنہاء قالت: ورأیت النبی ِا "ھ89 متربهًا), رواہ النسائی وصححه ا حاکم اھ 








وفی ”نیإ. الوطار “ :)۳۳۱:٣(‏ والحدیث یدل علیٰ أن الستحبٰ لن صلی قاعدًا أنٴ٭ < 


یتربع. وإلی ذلك ذھب ابو حنیفق ومالك: وأحمدہ وو اأحد القولین للشافعی إلخ۔ قلت: 
ہو ہیں یس وو پُدنتھ وت 
بغیر عذر فافھم: : 
باب کراھشے ا جماعة قی النوافل والوتز 
سری التراویح وصلاة الکسوف والاستسقاء والعیدین بالنداعی 

قوله: ”عن زید بن ثابت وعن عبد اللہ بن سعد إل“ ۔ قلت: : کما أُن فی الحدیئین 
دلالة علی کون النوافل فی البیت أفضل منہا فی المسجد کذا فیہما دلالة علی کون 
الجماعة مخحصة بالکتوبةء وآما التوافل فالأفضل فیہا الإّخفاء والانفراد وإلا لم یکن فعھا 
فی البیت أفضلء فان الصلاۃ العی بناھا علی الأظھار رلاختاع فالأفضل فعلھا فی 
الساجد فثبتِ أُنْ لجماعة فی التوافل - خلاف الأصلء والاأداء علی خلاف الام للا لو 


)١(‏ ای من یغفل قاعدًا. 





إعلاء السان حکم ا جماعة بالتداعی في غیر ا لکتوبة کک 
داود: (صلاة ا مرء فی بیتہ أأفضل من صلاتہ فی مسجدی ھنذا إلا الکتوبة؛. قال 
العراقی: وإسنادہ صحیح؛ کنا فی ”الئيل أَیضًا .)۳۳٣:٣(‏ 

۷م ویزاد ھنا حدیث عبد اللہ بن شقیقء عن عائشة وفیہ: دأُنه لہ 


کان یصلی الرواتب فی بیتہاء۔ وقد تقدم بروایة مسلم. 


عن الکراهة فالجماعة فی النوافل مکروهة وأیضً: لا یخفی أنہ می کان یصلی السنن 
الرواتب منفردًا فی بیتہ: ‏ وکذا الوتر کما دلت عليه الأأحادیث ا مذکورۃ فی أبواب الوتر 
والسٹنء لا سیما حدیث عبد اللہ بن شقیقء عن عائشة رضی الله عنہا مرفوعا: قالت: 
۷کان یصلی فی بیتی قبل الظھر أٌربمَاء ٹم یخرج فیصلی بالناسء ثم یدخل فیصلی 
رکعتین وکان یصلی بالناس المغربء ثم یدخل فیصلی رکعتین ویصلی بالناس العشاء 
ویدخل بیتی فیصلی رکعتینء وکان یصلی من اللیل تسع رکعات فیہن الوترہ إلی ان 
قالت: وکان إذا طلع الفجر صلی رکعتین). رواہ مسلم .)۲٥٢٢۱(‏ والرواتب من السنن 
لکونہا تَا للفرائض کانت احق بمشروعیة ا لجماعة بہا من غیرھاء فلما لم تشرع لھا ولم 
یرد فی أثر مُا أنہ يك صلاھا مرة فی جماعة فغیرها اولی بعدم مشروعیة الجماعة لھا۔ 
. وقال ابن القیم فی ”زاد المعادٴ: وکان ہدی النبی يك فعل السان والتطوع فی 
البیت إلا لعارض؛ کما ان ہدیه کان فعل الفرائض فی المسجد إِلا لعارض اھ (۸۳:۱).. 
فکان الانفراد فیہا سنة مؤکدة کما أن ا جماعة فی الفرائض سنة مؤکدة لمواظبته عليهء 
فتکرہ ا لجماعة فی النوافل لکونہا خلاف السنة اللؤکدةء وخلاف عمل ا خلفاء والصحابق 
فإنہم لم یصلوا الرواتب من السنن والنفل الطلق فی جماعة قطہ ومن ادعی فعليه البیانء 
ولن ا جماعة من شعائر الإسلام فتختص با سناہ علی الظھور وھی القرائض؛ دِون ما__ 
الأصل فیه الإخفاء وھی النوافل التی لیست من الشرائع. 
ومقعضی ھذا الدلیل ان تکرہ ال جماعة فی النفل والوتر مطلقّاء إِلا نا قیدناہ : 
بالتداعیء وو ان یدعو بعضھم بعضّاء وفسرہ الفقھاء بالکٹرة کما فی ”الشامیة“ٴء ما ورد 
عنہ مه النعفل بالجماعة أحیانَا من غیر تداع منەہ فقد روی الشیخان عن عتبان بن مالك؛ 
دأنه قال: یا رسول اللہ! إن السیول لتحولِ بینی وبین مسجد قومیء فأحب أن تأُتینی 
قتصلىی فی مکان من بیتی اُتخذہ مسجداء فقال: سنفعلء فلما دخل قال: این ترید؟ٴ 











ج۷ حکم ال جماعة بالتداعی في غیر اللکتوبة ۹۱ 


۸ - عن: عبد ال بن سعد قال: (سألت رسول الله می عن 
الصلاةۃ“' فی بیتی؛ والصلاة .فی اللسجد؟ قال: قد تری ما أقرب بیتی من 


فأٗشرتِ لە إلی ناحیة من البیت فقام رسول اللہ يك فصغفنا خلفہء فصلی بنا رکعتین٤.‏ 
وعن ابن عباس زضی اللہ عنہماء فقال: (صلیت مع النبی مل ذات لیلة فقمت عن 
یسارہء فأخخذ رسول اللہ َ برأسی من ورائی فجعلنی عن بمینہ'. الحدیث: أخرجەہ 
البخاری وغیرہ۔ وعن انس أُنه قال: ٥صلیت‏ أنا ویتیم فی بیتنا خلف النبی َء وأمی أم 
۔سلیم خلفنا). رجہ البخاری وغیرہ. والاحادیث کلھا صحاح قد تقدم ذکرھا فی 
الکتاب فی مواضع مختلفة فلتراجع. وعن جابر فی قصة انفکاك قدمہ علكِ المبارکة 
فقال: فأُنیناہ نعودہء فوجدناہ فی مشربة لعائشة یسبح؛ قال: فقمنا خلفه فسکت عناء ٹم 
آتیناہ مرة أخری نعودہء فصلی ا لکتوبة جالسًا فقمنا خلفہہ فأشار إلینا فقعدنام ا حدیث۔ 
اأحرجہ أبو داودٴفی (سننهٴ .)۹٦:۱(‏ فیجوز التجمیع بالنفل أَحیانّا من غیر تداع کما فعله 
أحیانّا کذلكء وکذا بالوتر مما روینا فی أبواب الوتر عن اللسور بن مخرمةہ قال: 
ودفنا آبا بکر رضی اللہ عنه لیلاء فقال عمر: إنی لم اُوترء فقام وصغفنا ورائە فصلی بنا 
ثلاث رکغات لم یسلم إلا فی آخرھن). أخرجہ الطحاوی وإسنادہ صحیح۔ 

قال فی ٭السدر*: ولا یصلی الوتر ولا التطوع بجماعة خارج رمضانء ای یکرہ 
ذلك لؤ علی سبیل التداعی بأن یقتدی أربعة بواحدء کما فی ”الدرر اھ. قال الشامی: 
أُما اقتداء واحد بواحد أو اٹشین بواحد فلا یکرہہ وثلائة بواخد فیە خلاف) ”بر“ 
)۷٢١:۱(‏ ولم أجد دلیلا علی تحدیدھم التداعی بالثلاثة أو الأُربعة سوی الإمامء ولعل 
مبناہ علی ان ا جماعة فی النوافل ما کانت خلاف الاأصل یقتصر علی ما ورد بە النصء 
ولم نجد فی الأحادیث ذکر عدد ا جماعة التی صلی بہا النبی نک النوافل لا فی حدیث 
ُنس قال: وصلیت نا ویتیم خلفه ُء وأمی أم سلیم خلفناہء وفیە ثلاثة خلف الإمام 
فلا یجوز الزیادة علیہاء فیکرہ الاٌربعة خلفہء والذین کرھوا الثلائة ایض وأجازوا الائنین 
خلف واحد لعلھم لم یعتبروا بأم سلیم؛ لان النساء لا حظ لھن فی الجماعة للمکتوبات 


)١(‏ أی النافلة۔ 











إعلاء السنن حکم ا جماعة بالتداعی في غیر اللکتوبة 5٢‏ 


صلاة مکتوبة). أخرجہ الترمذی فی ”الشمائل“ (ص-٢۲)‏ وسندہ حسن 
صحیح علی شرظ مسلم وأخرجەہ اعت وابن ماجق: واہن خحزیمة فی 
”صحیحهٴ عن عبد الله بن مسعؤدہ کما فی ”الترغیب“ للمنذری (۷۲:۱). 


سہ بے ہو اھ رس چو پھموٗوز 
بأنه کان می أولا۔ 

فان قیل: ہبرح لحافظ فی قصة صلاہ فی مشربة عاشہ وفیہ: وصلی 
قوم وراءہ قیامًاء جو کور دی وجابر؛ وأُبو بکر وعمر اھ 
.)٦١۹۰١(‏ 

قلت: نعما ولکدہم صلوا خلفه ہناك مرتینء مرۃ فی النافلقہ وأآخری فی ا مکتوبق 
کما ورد التصریح بە فی روایة أبی داود التقدمة ولا ندری أُن الأربعة خلفه کانوا فی 
النافلة او المکتوبةء فلا حجة فیہاء ومکن ان یکون مبناہ علی أُن الثلاثة سوی الإمام 
جماعة مطلقة''' حتی تصح بہا ا جمعة فلا تجوز الزیادة علیہا فی النوافلء وکان القیاس. 
ان یجیب النقص منہا کما ذھب إليه بعض أصحابناء حیث کرھوا الثلاثة سوی الإمام 
فیہاء ولکن بعض أُصخابنا أُجازوا ذلك لحدیث انس ا مذ کور وتأوله الآخرون بما ذکرنا 
آنفَّاء وأما الواحد خلف الواحد أُو الائنان خلفه فلیس بجماعة مطلقة فی حق کل واحدء۔ 
ذ لا یوجد مع کل منہم إلا اثناذء والئتی لیس بجمع مطلقء حتی لا تصح الجمعة یہنا و 
بواحد معھما لأجل هذہ العلق فلا کراهة بذلك ذ فی النوافلء والله اأعلم. وبا جملة فالتداعی 
عندھم ما کان علی عدد ا جماعة التی تصح بہا ا جمعة أو زائدا عليه لان ا جمعة من أأھم 
ا جماعات التی یراعی فیہا الکثرۃ ودعاإلیہا الشارعء فافھم. 

. وفی ”رد اختار“ تحت قول ”الدر* اللذکور قبل ما نصە: قوله: اق و وك 
اأشار إلی ما قالوا من اُن المراد من قول القسدوری فی ”مختصرہ“: ؛لا یجوزہ الکراهق لا 
عدم أصل الجوازء لکن فی ”الخلاصة“ عن القدوری: لا یکرہ وأیدہ فی "ا حلیة“ با 
اُخرجہ الطحاوی عن السور بن مخرمة قال: (دفنا أبا بکر رضی اللہ تعالی عنه لیلاء فقال 
عمر رضی, الله عنہ: إنی لم اُوترء فقام وصغفغنا وراءہ إلخ٤.‏ ثم قال: ومکن أُن یقال: الظاھر _ 


(ق) ای کاملة, 











ج- ۷ ۱ حکم ا لجماعة بالتداعی في غیر الکتوبة وہ 

۹- عن: صھیب بن النعمانء قال: قال رسول اللہ لت (فضل 
ان ا جماعة فیه غیر مستحبةہ ٹم إن کان ذلك؛ أحیانًا کما فعل عمر کان مباحًا غیر 
مکروہ؛ وإن کان علی سبیل ا مواظبة کان بدعة مکروھةہ لأنه خلاف التوارثء وعليه 
یحیل ما ذکرہ الضدوری فی ”مخصرہٴ: وما ذکرہ فی غیر مختصرہ یحمل علی 
ول الہ اعم ام ۱ 

قلت: ویؤیدہ أٔیضا ما فی ”البدائم من قوله: رقف اط لت بے 
اقم ر سان اف فان نفی السنیة لا یستلزم الکراعة نعم! إن کان مع ا مواظبة کان 
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بدعة فیکرہء وفی حاشیة ' 'الیحر“ للخیر الرملی: علل الکراھة فی ٭ الضیاء وٴالنہایة“ 


۴ بأن الوتز نفل من وجہ حتی وجبت القراءة فی جمیعھاء وتؤدی بغیر أُذان وإقامف والنفل 


با جماعة غیز مستحب,ء لأنە لم تفعله الصحابة فی غیر رمضان اھ وھو کالصریخ فی 
اُنہا کراهة تتزیه تأُمل اھ ١(‏ ٢٤ء‏ 

اقلت: پرض اقام باكس ا را رافہۃ ار بے اس ما لیت راک الا 
یخفیء لأن الأول قرب إلی اللغة وأشبه بہا دون الثانیء وفی ”ا خلاصةٴ: ولا یصلی 
التطوع بجماعة إلا فی رمضانء وعن شمس الأئمة السرخجسی: أُن التطوع بال جماعة نما 
ایکرہ إذا کان علی سبیل التداعیء أما لو اقعدی واحد أو اثنان بواحد لا یکرہ؛ وإذا اقتدی 
ثلاثة یواحد اختلف فی وإن اقندی أربعة بواحد کرہ اتفاقًاء والاقتداء فی الوتر خارج 
رمضان یکرہ: وذکر القدوری۔ لا یکرہہ وأصل جذا ان التطوع بالجماعة إذا کان علی 
سبیل التداعی تکرہ: وفی ٴالأصل للصدر الشھید: اما إذا صلوا بجماعة بغیر أُذان وإقامة 
فی ناحیة السجد لا یکرہ. وقال شمس الأئمة ا حلوأنی: إن کان سُوی الإمام ثلاثة لا 
یکرہ بالاتفاقء وفی الأربع اختلف الشائخء والاصح لا یکرہ اہ .)۱٥١:١(‏ قلت: ولکن 
التون علی إطلاق الع والکراھة فھو المذھب؛ وقیدہ ا مشائخ بالتداعی واختلفوا فی 
تفسیرھا؛ فالتتفل با جماعة علی سبیل ا مواظبة یکرہ اتفاقًاء واختلفوا فیما إذا کانت 
بدونہاء فأجازہ بعضہم مطلفًا کالحلوانیء ومنعہ یعضهھم إذا کانوا أَربعًا سوی الامام 
والل أعلم. ۱ ٰ 


فو ”عن صھیب بن اعمان الخ" . قلت: دلالنہ علی کون الإخقاء بای 








إعلاء السنن حکم الماعة بالتداعی في غیر الکتوبة ۹٤‏ 


صلاة الرجل فی بیتہ علی صلاتہ حیث یراہ الناس کفضل ا مکتوبة علی النافلةہ. 


رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ وفی إسنادہ محمد بن مصعب٤‏ وثقه أحمد بپن 


النوافل ظاھرة؛ لا یقال: إِن الاستدلال بہذہ الآثار علی کرامۃة ال جماعمۃة فی النافلة یستلزم 
کراهة التتفل فی ا مسنجد وفی حضرۃ الناسء لکون الأمر بأُدائہا فی البیوت ثابنًا بمنطوق 
الأأحادیثء ومطلوبیة إخفائہا وأدائہا بالانفراد ثابتة بالاستدلالء فالقول بکراهة فعلھا فی 
اللسجد وا جامع اُولی من القول بکرامة ا جماعة فیہاء وأنتم لانقولون بالاولء ما فی 
”انیة“ وشرحھا: أما السٹن التی بعد الفریضة فإنه إن تطوع بہا فی اللسجد فحسنء 
وتطوعہ بہا فی الییت أفضل؛ وھذا غیر مختص با بعد الفریضة بل ج جمیع النوافل ما عدا 
: لتراویح وتحیة للسجد الأفضل فیہا النزل اھ (ص-۳۸۲)۔ فعلیکم ان لا تقولوا بکرامة 
ا جماعة فی النافلة أ٘یضَا بل تقولوا إن اُدائہا بالانفراد أأفضلء وإن صلوھا جماعة فحسن او 
مباح. لأنا نقول: حقیقة معنی البیت متروکة فی الأحادیث عندنا للاتفاق علی ان من 
تطوع بعد الفریضة خارجا عن السجد فی موضع ملتحق بەہ آو تطوع فی أرضه المرروعہ 
أُو فی بستانہ أو فی الصحراء فقد تی بالفضیلة, 

وفی حدیث صھیب بن النعمان دلالة عليهء فالصلاۃ فی البیت کنایة عن الاخفای 
یؤیدہ ما فی ھذا ا حدیث من لفظة: ”حیث یراہ الناس٭ فی مقابلة ”الصلاۃ بالبیتٴء وھی 
مشعرة بأن امراد بالبیت حیث لا یراہ الناسء فقلنا بکراهة ال جماعقہ لان ال(ظھار فیہا آتم 
وأکملء ولم نقل بکراة النافلة فی اللسجد منفردًا لوجود الإخفاء فیہ من وجہہ لعدم 
معرفة الناس وعلمھم بحقیقة صلاتہ اُنہا نافلة أُو مکتوبة لاحتمال کون ما یصليه فرضً 
آخر یقضيه أو الفرض الذی اُداہ اُولا یعیدہ لشبہة حدثت لە؛ فلا یتیقن بکونە نفلاء 
۱ یخلاف ما إذا داہ فی الجماعة بظھؤر حالہ علیٰ للوقین یہ والصلین معد یل العفاء 
بالکلیة فافھم: 

سی الال ملعال بہذہ الآثار الدالة علی: فضیلة العطوع فی البیت 
فقطء بل استدللنا علیہا بمواظبة النبی يك علی الانفراد فیہاء وٴذکرنا ھذہ الآثار لبیان 
مطلوبیة الإخفاء فی النوافلء وأنہ هو الأصل فیہاء واللہ اأعلم. 

وقال العلامة ا حدث عبد الرؤوف ا ناوی الصری فی شرح ”الشمائل“ للترمذی 








ج- ۷ حکم الجماعة بالتداعی في غیر الکتوبة ۹۰ 


حنبلء وضعفهہ ابن معین وغیرہء کذا فی ”٭الئیل“ .)۳۲٣:٢٤(‏ وأخرجہ فی 
”الترغیبٴ (ص-۷۲) عن رجل من أصحاب النبی َء وعزاہ إلی البیہقیء 
وقال: وإسنادہ جید إن شاء اللہ تعالی ۔------- 


تحت حدیث عبد اللہ بن مسعود -وھو الحدیث الغانی من متن الباب-: إنە لا فرق فی 
کون النوافل فی البیت أفضل منہا فی السجد بین قرب اللسجد من بیتہ وبعدہ عنەء وبە 
عرف أفضلیتہ ب حتی علی جوف الکعبة ونقل بعضھم عليه الإجماعء نعم! یسٹٹنی 
بعض نوافل ھی با مسجد أفضل منہا الضحیء وسنة الطوافء وما یسن جماعة وغیر 
ذلك اھ (۹۳:۲) وتعقبه العلامة علی القاریئ فی شرحہ للشمائل فی استثناء صلاۃ 
الضحی۔ وقال: لیس لە وجه اھ .)۹٤٥:۲(‏ 

قلت: بل لە وه وجی وھو خدیث انس رضی اللہ عنه مرفوعً: ومن صلی الصبح 
فی جماعة ثم قعد یذ کر اللہ حتی تطلع الشمس ٹم صلی رکعتین کانت لہ كأَجر حجة 
وعمرة تامة تامة تامة). أخرج التزمذی وحسنہ وقد تقدم وحدیث سھل بن معاذ عن 
أبیہ مرفوعًا: ومن قعد فی مصلاہ حین ینصرف ٴمن صلاة الصبح حتی یسبح رکعتی 
الضحی لا یقول إلا خیرا غفر لہ خطایاہ وإن کانت اکثر من زبد البحر). رواہ اأحمد 
وأبو داود وأبو یعلیء وحسنہ ا حافظ المنذری فی ”الترغیب٭ لە وقال: وصححہ بعضھم 
(ص-٥۷)‏ وعن أبی أمامة نحو حدیث انس پإسناد جید وعن ابن عمر مثله بسند حسن 
کمٰا فی ”الترغیب“ٴ أیضًا (ص“مذکوں وعن أبی أمامة مرفوعا: ومن خرج من بیته 
متطھرا إلی صلاةۃ مکتوبة فأأجرہ کأجر ا حاج ا حر ومن خرج إلی تسبیح الضحی لا 
ینصبہ إِلا إیاہ فأجرہ کأجر امعتمر وصلاة علی أثر صلاة لا لغو بینہما کتاب فی علیین). 
رواہ ابو داود کذا فی ٭الترغیبٴ (ص-٥٣)ء‏ کلام المنذری: مشعر بتحسینہ؛ وفیه 
دلاة علی جواز سبحة الضحی فی اللسجد وقضلھما فیە وفی قول الناوی دلالة علی قیام 
الإجماع علی إخفاء النوافل وأُدائہا منفردً ماعدا اللستثداة فیہا۔ 

وقال فی ”شرح الشمائل“ أيضًا تحت حدیث ابن عباسء وفیه أنە قام لی جنب 


النبی ٌگ فی التہجد ما نصہ: ما قررتہ من فوائذ الحدیث آَنفًا من قولی وأن النفل یفعل 


جماعة هو ما جزم بەہ الشارح (أراد بە ابن حجر الھیٹمی) ساکتا عليك وھو تقصیر 








إعلاء السٹن ۱ ۱ : ۹٦٠‏ 
إِدراك الضریضعة 


بعد الأذان مع قصد عدم الرجوع إليه إلا حاجة 
۰ عن: نی ھریرۃ رضی الله عنه قال: قال رسول الله ولا 


__ عجیب مع تصریحہ هو وغیرہ من أئمة مذھیه بأن الجماعة فی النفل امطلق غیر مشروعق 
وصرح ا نفیة بأُنہا بدعق واأجاب بعضهھم بأن الیہجد کان واجیًا علی النبی طلِء فھو 
اقتداء متنفل بمفترض ولا کراہة فيهء وأقول: ہذا کلە لا ملجأ إليهء إذ لیس فی ال حدیث 
تصریح بأنه اقعدی بەہ وانما الذی فیە'' أنە قام إلی جنبیە عن یسارہء فحوله عن بمینہ وأما 
_کونہ ربط صلاتہ بصلاتة وتابعہ فی أفعاله فمن أین؟ فیحتمل أنہ قام إلی جنبه منفرد 
وتحویله من جھة الیسار إلی الیمین یحتمل لکونە یضیق الکان او نحوہ لا لکونە مقتدیا 
بہ وإذا تطرق إلی الدلیل الاحتمال کساہ ثوب الإجمالء وسقط بہ الاستدلال اھ 
. (۷۱۰,۷۰:۲). وھذا یفید کراھة اقتداء الواحد بالواحد ایض فی النفل المطلق عند 
إلشافعیق وأما عندنا فلا یکرہ إلا اُربعة سوی الإمام کما تقدم. ۰ 
.. وقال القاری فی شرح الشمائل لە: قد صرح فی الفروع اتفاق الفقھاء بکراهة 
٭ الجماعة فی النوافل إذا کان سوی الإمام أربعةۂ وأما ما ذکرہ فی شرح القایة من جواز 
ال جماعة فی النوافل مطلقًا نقلا عن ”ا حیطٴ وکذا ما ذکر فی ”فتاوی الصوفیةٴ 
ونجوھما فمحمول لی ان السراد با جواز الصحةء وھی لا تتافی الکبراهة 
والل أعلم اھ :٢(‏ ۰ ۰ ۱ 
. باب کراة ا خروج من السجد 7 
زامن تع عدم الرجوع إِليہ الا حاجة ‏ 
قوله: ”عن أبی ھریرة إلخٴ. قال المؤلف: دلالتہ علی الباب: ظامرق وتخصیص 
مسجد البی بالذ کر لیس للاحتراز بل هو قید اتفاقی بدلیل الأحادیث اللمطلقة فی 
۱ ال ال جاجد والمعنی ۔أن أحدکم لا یخرج من اللسجد بعد الأذان فیہ وھو لا یقصد 


' لا یخفی ما فی من البعد,‎ )١( 











ج۷ت حکم ا حروج من اللسجد بعد الاذأن ۹۷ 
یسمع النداء فی مسجدی ہذا مم یخرج من إلالحاجا'' ٹم کہ 
مناقق). رواہ الطبزانیٰ فی ”الاأوسطٴء ورجالہ رجال الصحیحء 
الزوائسدٴ )٥٤٤٤١(‏ وفی ”الدسرغیبٴ: رواتے محصج رف 
الصحیح اھ ((:۹)). ٰ 
۱ ھ- وفيه ضا نہ گا نرفوعا: وذ عم نی لمج فنودی 
بالصلاۃ فلا یخرج اُحد کم ختی یصلی). رواہ أحمدء وإسنادہ صحیح اھ. 
7۲ روی مسلم؛ وأبو داود والٹرمذی؛ والنسائی عنه: (أنہ رأأی 
و یت اس مر مو ا امم ع١‏ کما 
و اٹ 


الرجوع إليه إلا کان موضوَفًا بخصلة النافق إلا من خرج لحاجد. وإن حبستہ عن 
الرجوع إليه فلا باُس بەء وفی ”البحر الرائق“: وھذا یدل علی أُن الکرامة تحریمی وھی 
اتحمل عند إطلاقھا کما قدمناہء واسٹٹنی ال مشائخ منہا ما إذا کان یننظم بە أمر جماعة 
أُخری, بأن کان مؤڈنا أو ]ماما فی مسجد تتفرق الجماعة بغیبتہء فإنه یخرج بعد الندای 
نہ ترك صورة وٹکنیل معنی والعبرۃ للمعنی اھ (0/۸:1: ' ۱ ۱ 

وفی "”الکسز“ : وکرہ خروجہ من مسجد أذن فیه مخنی یصلى وإِنٴ صلی لاہ إلا 
. فی الظھر والعشاء إن .شرغ فی الإٴقامة۔ وفی ”البحر“ علیٰ قوله ”وإن صلی لا“: ای وإن 
صلی الفرض وحدہ لا یکرہ خروجہ قبل أُن یصلی مع ا جماعةہ لأنہ قد اُجاب داعی الله 
مرة فلا یجب عليه ثانیَاء والظاھر اأن مرادھم عدم الکرامة للخروج لا عدمھا مطلقًاء لأُن 
من صلی وحدہ فقد ارتکب الکروہ وہو ترك ا جماعق لأنہا علی الصحیح إما سن 
مؤکدة أو واجبةق (اللھم إلا أُن یکون صلی وخدہ نظنہ ان القوم صلوا قبله جماعق). 
واسٹٹنی الصنف الظھر والعشاء عند الشروع فی القامة فإانه بکرہ لمن ضلی وحدہ ان 
ایخرج قبل الصلاۃ مع ا جماعق لأنه یتہم بمخالفة الجماعة عیاتًاء والنفل بعد ھاتین 
' السلان لین مکر رت رآیباتی افج والسر کل یکرہ لہ الخروج لکراعۃ التفل بعدھماء 


)١(‏ هذہ العبارۃ مقدمة لفظًا مؤخرۃ معنی فان محلھا بعد تمام ا حدیث۔ 











إعلاء السٹن جوم ا ۹۹۸٠‏ 


۳- عن: سعید بن اللسیب'ء ان النبی ٭ه قال: ولا یخرج من 
الملسجد أحد بعد النداء إلا منافق لا لعذر اخرجتہ حاجة وھو یرید الرجوع۔ 
رواہ ابو داود فی مراسسیله: ”الب رغیب " ١)‏ :٥م)‏ وفی اہ : 
رجالے ثقات اھ (ص-۱۲۲). 
حم باب جواز سسة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة 

-۸۳٤‏ عن: عیه لہ لی وی الد داظا لن سعرتاوامام 
. یصلی یصلی الصبح فصلى رکعتین إلی ساریة ؤلم یکن صلی رکعتی الفجر؛. رواہ 
- الطبرانیء ورجالە موثقون ٭مجمع الزوائدٴ (۱۷۲۰:۱)۔ 
۸۳١-عن:‏ مالك بن مغولء قال: سمعت تافمّا یقول: أیقظت ابن عمر 
وو می را اک امو سکس ون جح 
* متفح آثار الستن“ (۳۲,۳۰:۲). 


وآنئی الرب فا یہ لعل بافلاثء آو مخافة مم ا آٹھا رہ وکق مہا 
مکروہ کما سبق اھ ملخصًا ٢(‏ ۸۰ء 

قوله: عن سعید الخ“ اہ علی اباب ظارۃ إنا م عليه قصد عدم ارجوع 
الستفاد من ال حدیث الأُولء وقولہ: ”وھو مرید الرجوعٴ “ لا ینافی قولہ: ”٭إلا حاجة“ 
ا مذکور فی الحدیث الاُول فان إرادة الرجوع معتبرۃ هناك أَِضًاء وأما الخارج الذی یعلم 
أنه لا یرجع ‏ حاجة تحمب۔.ہ فلا یلزم عليه قصد الرجوع کما تدل عليه القواعد. 

۱ باب جواز سنة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخ“. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. 

قولہ: ”عن مالك بن مغول إلخٴ. قلت: سندہ عند الطحاوی ھکذا: حدثنا فھسد 
قال: حدثا ابو نعیمء قال: ٹنا مالك؛ فذکرہہ قال بعض الناس: رت اع اقت عایو قلت: 
.ہو فھد بن سلیمانء ذکر ابن الت رکمانی توثیقہ فی ”الجوھر النقی ٴ )۲۲۹:٢(‏ وقد احتج 
به الطحاوی فاکٹر فھو حجق_ ...0.0 ۱ 


)٢(‏ تابعی مشھور۔ 














ج۷ : جواز۔سنة الفجرعند شروع الإمام ذ في الفریضۃ 7 889 


۸۷٣۷۱٦‏ حدشا: أبو بکرق قال: شا ابو عمر الضریں قال: ثنا عید العزیز 
بن ۔سلمء قال: انا مطرف بن.طریف: عن أبی عثمان الأنصاریء قال: جاء عبد 


قوله: ”حدثنا أُبو بکرۃ إلخ“. قلت: هو بکار نے سم الطحاوی حدینہ 
وقال الحاکم فی "الستدرك“: ثقة مأمونء وقد مر ترجمتہ فی الکتاب مراراء اأخرج لە ابو 
عوانة وابن خزیة ”صحیحیہماٴ وأما عبد العزیز ین مسلم -وھو القسملی أبو زید 
الروزی ثم الصری فھو من رجال الشیخین ثقق وثقہ الأئمة من أصحاب ا جرح 
والتعدیلء کیجبی بن معین؛ وأبی حاتمء وابن نمیر؛ والعجلیء والنسائی وغیرھم کما فی 
۔ ”التہذیب" (۳۰۱۷:۰۹). 7 
وتعقب بعض الناس علی صاحب ” آثار الست“ وو ھک و 
بقولہ: قد وثقوہ إلا ابن حبان فإنہ قال: رما وھم فاُفحشء وفی ”التقریبٴ: ثقة عاید رما 
وھم؛ وفی. ”ا میزان ": قال العقیلی: فی حدیئہ بعض الوھم؛ فقول صاحب 'آثار السٹن“: 
[سنادہ صحیح؛ تساھل وتعصب؛ یدل عليه صنیعه فی کتایه أنه باجذ علی خصمہ بأدنی 
جرح فی ا حدیث؛ ویجرح أحادیث الصحیحینء ویتساھل فیما یختچ بەء أُعاذنا الله من 
التعصب والتعسف: فالإسناد حسن لا صحیح اھ. 
قلت: لم یتساھل الایموی فی تصحیحہ حدیث عبد العزیز هذاء فان قولھم: ”ر 
دہم ٭ او ٴەفی حدیئہ بعض الوھم؛ لیس بجرح ما لم یکثر منە ذلكء جس 
فی ”ا میزان٭ قول العقیلی: فی جدیئہ بعض الوهھم بقوله: قلت: هذہ الکلمة صادقة الوقوع 
علی مقل مالك وشعبة (ی فان فی حدیشہما ایض بعض الوھم) قال: ٹم ساق لە العقیلی 
حدیٹا واحِدً محفوظًا قد خالفہ فیه من ہو دونہ فی الحفظ اھ .)٢۳۹ ٢(‏ وفی کل ذلك 
إشعار بسقوط ھذا ا جرح وأنه لم یؤٹر فی۔عبد العزیز شیتا۔ 


امتیع ابو زرعمة وأبو حاتم من الروایة عن البخاری لأُجل مَسَألة اللفظ 

وقاتل اللہ بعض الناس فما اُشدہ خیانة فی النقلء حیث نقل من ”ا میزانٴ قول : 
موی وترك ھا ہمہ علیه۔الاہی :وو کان .جیدیٹ الرجل پنرلب من الصجة إلي الحسن 
. بھجرد جرح :واحد إیاہ بڈ یشئ للزم القول بعدم صحة ما رواہ البخاری وشیخه علی بن عبد 
افا شل فدہ نکد [براھیم ا حربی یل إلی اأحمد بن أبی داود وکذا إمتٹع 








إعلاء السنن جواز سنة الفجر عند شروع الإمام في الفریضة کت 


الله بن عباس رضی اللہ عنہما والإمام فی صلاۃ الغداقء ولم یکن صلی 
ال رکعتین فصلی عبد اللہ بن عباس ال رکعتین خلف الإمام ٹم دخل معھم). رواہ 
الطحاوی (۲۱۹:۱) وإسنادہ حسن صحیح۔ 


مسلم من الروایة عنہ فی ”صحیحہ“ لھذا اللغنیء کما امتع ابو زرعة وأبو حاتم من الروایة 
عن تلمیذہ محمد (ابن إسماعیل البخاری) لأجل مسألة اللفظ کما فی ٭الیزانٴ 
)۲٥۰:٢(‏ ولذا ذکر العقیلی بن الدینی فی کتاب الضعفاء وتعقبہ الذھبی فی ٭ایزان“ 
بقوله: ولو تركحدیث علی وصاخبه محمد (البخاری) وشیخه عبد الرزاقء وعثمان بن 
بی شییة وإبراهیم بن سعد وعفانء وأٗبان العطار وأزھر السمانء وبہز بن أسدء وثابت 
بن البنانیء وجریر بن عبد ا حمیدء لغلقنا الباب وانقطع ا خطابء واستولت الزنادقةء 
و خرج الدجالء وانما أشتہی ان تعرفتی من هو الثقة البت الذی ما غلط ولا انفرد با لا 
یتابع عليە ولیس من شرط الئقة ان یکون معصومًا من ال خطایا والحطاء ولکن فائدة 
ذکرنا کیر من الفقات الذین فیہم أدئی بدغةء أو لھم أوھام یسیرة فی سعة علمھم ان 
یرف آن قیرہم رع مضہم وآوٹی إذاعارضیم و خالفوب نزن الأشاء بالغدل وااورغ 
اھ ملخصًا (٢:۲۳۱)۔‏ 

٠‏ اقلت: وصنحح الأہمة حدیث عثمان بن أبی شبیة وقد قال فی ”التقریب“: حافظ 
شھیر ولە أوھام (ص٤١٤۱)‏ وفیه أَیضًا: عفان بن مسلم بن عبد الباہلی ثقة ثبت وربا 
وھمٴ اھ (ص-١٣۱).‏ وھو من رجال ا جماعةء وجریر بن عبد ا حمید بن قرط الکوفی 
ثق لف صحیح الکتاب؛ قیل: کان فی آخر عمرہ یہم من حفظہ اھ (ص۲۹7)۔ وہوٴ من 
رجال ا جماعة أَیضًاء وأدخل الاأئمة حدیئہ وحدیث عفان فی الصحاح ولم ینزلوہ عن 
الصحة إِلیٰ ا حسن لکونہم ریما وھمواء فإن الوھم القلیل لا یضر الئقة ولا ینزل رتبتہ 

٠‏ ورتبة حدیفہ عن الصحة أصلا۔ 
ا جواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی ۱ 
وأما قول بعض الناس: إن الئیموی یأخذ علی. خصمہ بأدنی اق ویک 


ویجرح أحادیث الصحیحین ویتساھل فیما یحتج بە۔ فا جواب عله اُن الیموی لم یأخذ 








ج- ۷ جواز سنة الفجر عند شروع الإمام في الفریضة ‏ ۴۹ 


وھذا کلہ لإلزام الخصم لکون أقوال أئمة الحدیث حجة عندہہ وأما أنه یتساھل فیما یحتج 
به فالأمر خلافہء بل إنھا یتکلم و فی إثبات مذھب ا حنفیة علی أصولھم فی ا حدیث فیما 
یحتج یہہ ولا لوم علی أُحد فی إلزامہ الخصم بما ہو حجة عليەء وفی أُخذہ فی حق نفسه 
بأعہول مذھبء ولو طالع بعض الناس ”الجوھر النقی ‏ واطلع علی تحامل البیہقی وتعصبہ 
مع جلالة شأنہ وعلو کعبە فی ا حدیث لسکت عن الطعن علی الئیمویء وبکی علی نفسه ٴ 
وعلی البیہقیء هذا۔ 
وقد أُظھرنا تعصب بعض الناس ھذا وجھلە وتحامله وعنادہ للحنفیة مرة غیر مرة؛ 
کأنه قد حلف بالطلاق أُن لا یزال یدحض دلائلنا ولو کانت قویةہ فلا یلومن إِلا نفسہء 
وإذا کان عبد العزیز بن مسلم من رجال الصحیحین وصحح الشیخان حدیفه فی لوم 
سر سی سیت ور رہ وہ یت سد سور سید 
نعوذ باللہ منه. ' 

وفی اُثر ابن عباس ھذا دلالة صریحة علی ان .حدیث: وإذا اُقیمت الصلاة فلا صلا _ 
إلا الکتوبة٥ء‏ محمول غلی الصلاۃ متصلا بصفوف القومء فان ابن عباس روی عنہ الحاکم 
فی ”الستدرك* وقال: صحیح علی شرط مسلمء والبیہقی والبزار وأبو یعلی وابن خزیة 
وابن حبان فی ”صحیحیہماٴ. وأبو داود الطیالسی فی ” مسندہٴ: قال: (أقیمت الصلاۃ 
فقمت أصلی الرکعتینء فجذبنی رسول اللہ سك فقال: ا تصلی الصبح أُربعًا؛ کذا فی 
”أعلام العصرٴ (ص٣۳).‏ ومع ذلك فقد ثبت عنہ أنہه جاء والإمام فی صلاة الغداۃ 
فصلی الرکعتین خلف الإمام ٹم دخل معھمء وإذا تعارض بین روایة الراوی وعمله فالحجة. 
عندنا فی عمله دون روایته,ٴ ۱ : 

قال العظیم آبادی فی ”اأعلام العصر“: وما فھمه ابن عباس رضی الله عنہما لیس 
بحجة علیناء لان فھم الصحابی لیس بحجة خصوصا فی المواضع الذی یکون فھمه 
خلاف ما ثبت عن رسول اللہ یك اھ (ص-۳۳). قلت: قاتلك الل! ما أأجرأأك علی 
۔تخطفة الصحابةء فھل یکون فھم الصحابیٰ مخالفًا ما ثبت عن الرسول وفھمك أُنت 
موا لہ؟ قیعدا لك وسحًاء وآ لزان تقدر علی إلبات 'ما ادعیت من أن فھم این عباس 
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۷- عن:.محمد بن کعب؛ قال: اخرج عبد اللہ بن عمر من بیته 
فاقیمت صلاۃ الصبحء ف رکع رکعتین قبل ان یدخل السجد وھو فی الطریق: ٹم 
دخل السجذ قصلی الصبح مع الناس؛. رواہ الطحاوی وإسنادہ حسن 'آثار 
السٹنٴ (۳۲:۲)۔ 

۸ - عن: زید بن اُسلم ہجو (أنه جاء -09829 
الصیخ؛ ولم یکن صلی ال رکعتین قبل الصبحء فصلاھما فی حجرۃ حفصة ٹم 


مخالف ما ث ثبت عن الرسول يَء فھل لا یمکن حمل النہی فی قولہ: (دفلا صلاۃ إلا 
للکتوتٴ علی آن لا تجوز صلاۃ فی السجد متضّلا بضفوف القومإلا لكتٰة کیف لا؟ 
سید وابن مسعودہ وأبو الدرداء وغیرھم من الصحابة علی ذلكء وفی 
ا وا صلی الضیع أَربمًاہ إشارۃ إلی ھذا للعنی؛ فافھم. 
قوله: ”عن محمد بن کعب إلخ“. فيه دلالة علیٰ جواز الاشتغال بغیر الکتوبة حین 
إقامتہاء وأن حدیث: و(إذا اأقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا الکتوبة مخصوص عندہ بالدہی عن 
الاشتغال بغیرھا کی اللسجدہ وأما فی خارجہ فلذء قال الطحاوی: فھذا (ابن عمر) وإن 
کان لم یصلھما فی اللسجد فقد صِلاھما بعد علمه یاإقامة الصلاۃ فی اللسجدہ فذلك 
خلاف قول أبی هریرة: وإذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إِلا ٴا لکتوبةہ إن کان معناہ ما صرفه 
إلیه أھل القالة الاولی اھ (٢:٢٢٢۲۲)۔‏ " 
قولہ: ”عن زید بن اسلم إلخ“. قال الطحاوی: ففی ھذا الحدیث عن ابن عمر أنە 
صلاھما فی السجد لان حجرة حفصة رضی اللہ عنہا من السُجد اھ (۲۲۰:۱). قال 
بعض الناس: لا دلیل غلی ان تلك ا حجرة کانت فی ذلك ألیوم من المسجد اھ. قلت: 
ذکر العلامة السھمودی فی ”خلاصة الوفاء“ ما نصہ: ولابن زبالة عن عبد الله بن عمر بن 
حفصض عمر بن الخطاب جدار القبلة إلیٰ الٔساطین التی إلیہا للفصورة الیوم؛ ٹم زاد عثمان 
اأی فی القبلة حتی بلغ جدارہ الیوم قال: فسمعت أبی یقول: ما احتیج إلی بیت حفصة 
قالت: فکیف بطریقی إلی الملسجد؟ فقال لھا: نعطيك أوسع من بیتكہ ونجعل لك طریقًا 
مثل طریقكء فاعطاما ا سا مربداء فالقائل نعظيیك عثمانء لأُنہ 
اُوردہ فی زیادتہ اھ (ص-۱۲۸). وفیه أَیضا (ص-١٢۱):‏ وکان أول عمله أی عثمان 
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إنہ صلی مع الإمامہ. رواہ الطحاوی ورجالە ثقات إلا ان یحبی ؛ بن ابی کثیر 
یدلس, 'آثار ان“ (۴۲۰:۲) قلت: عدادہ فی ا لرتبة انا وق ںاکول 
وو رت لمح فا را ا کنا ”طبقات 
الدلسین“ (١:۱۱)۔‏ فالحدیث صحیح الإسناد. 

4- عن: ابی الدرداء رضی الله عنہ أنه کان یدخل المسجد والناس 
صفوفِ فی صلاة الفجرء فیصلی الرکعتین فی ناحیة اللسجد ٹم یدخل مع 
القوم ٹی الصلاق راہ ااطحازیٰ وآسادہ ین ”ار اکا 2 7٠۶00‏ 


فی شھر ربیع الأول من سنة تسع وعشرین؛ وفرغ منہ حین دخلت السنة لھلال ا حرم سنة 
ثلائینء فکان عمله عشرة اُشھر وقال ا حافظ ابن حجر: کان بناء عثمان رضی اللہ عنه 
سدة ثلائین علی الشھوراھ. وھذا یفید أُن بیت حفصة أدخل فی السجد سنة تسع 
وعشرین أُو ثلائین, فواقعة صلاۃ ابن عمر فی حجرۃ حفصة التی رواھا زید بن أُسلم 
کانت بعد ذلك حتماء لأن زید بن أسلم مات سنة ست وثلائین بعد امائة ولم یدرك 
عثمان رضی اللہ عنہ فصح قول الطحاوی: إن حجرۃ حفصة کانت من السجد. 
ٹم قال بعض الناس: وشیخ الطحاوی فی السند لم اأقف عليء وھو علی بن شبیة 
اھ. قلت: وثقه اللیموی فی ”آثار السئن٭ٔ فقال: رجاله ثقات .)۳٣:٢(‏ وقال الحافظ فی 
”الفتح“: صح عن ابن عمر أنه کان یحصب من یتتفل فی المسجد بعد الشروع فی 
الإقامة وصح عه أنه قصد السجد فسمع الإقامة فصلی رکعتی الفجر فی بیت حفصةء 
ا کر کا وھذا یشعر بتوثیق علی بن شیبة وصحة 
حدیثہ فافھم. واحتج الطحاوی بحدیثہ فی ”معانی الآثار" (۳۱:۱) وفی کثیر من 
الواضع؛ فھو حجةء وأما ما روی عن ابن عمر أنه کان یخصب إلخ. فھو محمول علی 
أنه کان یحصب من یصلیہما فی اللسجد متضلا لصفوف القوم. لا من کان یصلیہما 
منفصلا عنہاء ما رویناعنہ نہ صلاھما فی حجرة حفصیة فی اللسجد بعد الإقامة فافھم۔ 
قوله: ”عن بی الدرداء إل“ دلالته علی معنیٌ الیابْ خلَعرق وعلی ان ابا الدرداء 
کان یحمل حدیث: (إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إِلا الکتوبةہ بعد صحته علی النہی عن 
الصلاۃ فی اللسجد حین إقامة المکتوبة متصلا بصفوف القوم وکان یجیزھا فی ناحیة 
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۰-عن: حارئثة بن مضرب: (أُن ابن مسعود وأٗبا موسی خرجا من 
عند سعید رضی اللہ عنه بن العاصء فأُقیمت الصلاقء فرکع ابن مسعود 
رکعتین: ثم دخل مع القوم فی الصلاةء وأما ابو موسی فدخل الصف), رواہ ابو 
بکر بن بی شییة فی ”مصنف“۔ وإسنادہ صحیح 'آثار السان“ (۳۲:۲)۔ وفیہ_ 
َیضًا فی طریق أخری: (فجلس این مسعود إلی أسطوانة من اللسجد؛ فصلی 
ال رکعتین ٹم دخل فی الصلاة؛: : رواہ الطحاوی والطبرانی وفی إسنادہ لین لأنه 
من روایة زھیر بن معاویةء عن أبی إسحاقء وزھیر ثقة ثبت إِلا ان سماعہ عن 
أبی إسحاق بآخرةء کذا فی ”التعلیق الحسنٴ (۳۳:۲). 

۱- عن: أبی عثمان النہدی قال: (کنا اتی عمر بن ا خطاب قبل 
ان نصلی الرکعتین قبل الصبح وو فی الصلاق فتصلى فی آخر السجد ٹم 
ندخل مع القوم فی ضصلاتتہم). رواہ الطحساوی وإستادہ حسسن 
تو و 


ےس لا ا فرح و 

قولە: ”عن حارئة بن مضرب إلخ“ ۔ قلت: دلالته علی ما دل عليه أثر أبی الدرداء 
قبله ظاھرة وابن مسعود هو ان مسعود من أجلة الصحابة وأقریہم سمتا ودلا إلی النبی: 
وألزمھم بە سفرا وحضرا. ۱ : 

قوله: ”عن أبی عثمان النہدی إلخ “ فید دلالة علی موافقة کبار التابعین للحتفیة 
فی اللسالق ون عمر رضی الله عنه لم یکن یزجرھم عن ذلك بل یسکت عنہۂ فان عدم _ 
علمہ بحال من یصلى رکعتی الفجر فی آخر السجد خلفه بعیدء وأما ما ذکرہ شمس 
الحق العظیم آبادی فی ”أعلام أھل العضر“ عن البیٰہقی أنه قال: ”روی عن عمر بن 
الخطاب أُنه کان إذا رأی رجلا یصلىی وھو یسمع الإقاممة ضربہ اھ۔“ (ص-۳۸). فلا 
حجة فیہ لکونە لم یذکر سندہہ؛ وأیضا فلیس فیە أنه کان یضرب: من یصلی رکعتی 
الفجر فیجوڑ حمله علی بقیة السنن سواھماء وإن سلمنا عمومه ل رکعتی الفجر فلیس فیه 
أنه کان یضرب من ی رکعھما فی آخر السجدہ فیحتمل أە کان بضرب من کان یصلیہما 
فی السجد متصلا بالقوم. ۱ 
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-7۲٢‏ عن: الشعبی؛ قال: (کان مسروق یجیئ إلی القوم وھم فی 
الصلاةء ولم یکن رکع رکعتی الفجرء فیصلی ال رکعتین فی السجد ثم یدخل 
مع القوم فی صلاتہم؛)ء رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیحء وفی لفظ لە: قال: 
(فی ناحیة ال ملسجدہ ٴآثار السنن ٭ٴ .)٤٤٣:٤٢(‏ : 

۳۲۳- عن: یزید بن إبراھیمء عن ال حسن (البصری)ء أنہ کان یقول: 
(إذا دخلت اللسجد ولم تصل رکعتی الفجر فضلھما وإن کان الإأمام یصلىء ٹم 
ادخبل مع الإمام)۔ رواہ الطحاوی. وإسنادہ صحیح؛ وفی لفظ لە عن یونس؛ 
قال: (کان ا حسن یقول: یصلیہٰما قی ناحیة النجد ثم یڑخل مع القوم فی 
صلاتہم)ء إسنادہ صحیح أیضا کذا فی 'آثار السنن٭ٴ (٤:٣٤۳)۔‏ 

2 عن: ا حارث؛ عن علی رضی الله عنہ قال:: (کان النبی‎ -٤ 
یصلی الرکعتین عند الإقامة). رواہ ابن ماجة (ص۸۱) فی باب ما جاء فی‎ 
رکعتین قبل الفجر. وفیہ ال حارث ضعفه بعضھم ووثقه آخرون؛ وھو حسن‎ 
َ- ا حدیث کما مر غیر مرة؛ وبقیة رجاله ثقات,‎ 


قولہ: ”عن الشعبی إلخٴ. فیه دلالة أَیضًا علی موافقة کبےار الابسین للحدفیة 
فی السألة. ۱ ۱ 
. قولہ: ”عن ال حارث عن علی إلخ“. قلت: فیه جواز رکعتی الفجر عند إقامة 
الکتوبة للإمام وحدیث: وإذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا للکتوبةہ یعم الإمام والأموم 
جمیعاء وقد خص منہ الإمام لحدیث علی ھذاء وھو حدیث حسن الإسناد فلم ییق العام 
قطعیاء فیجوز تخصیضة فی حق الأموم مُا إِذا صلی مخالطا للصفوف بآثار الصحابة 
وبالقیاس أیضّاء لا سیما بقوله ثَُّ : ولا تدعوھما وإن ظطردتکم ال حیل)ء وھو حدیث 
خسن کٹا پر آول اليات: 

فاندحض بذلك ما فی اه سر ونصہ: فان قلت: قال الم ََاعَة 
من الفقھاء ا حنفیة: إن قولہ ت: وإذا اأقیمت الصلاة فلا صلاة إلا للکتوبةہ لیس علی 
عمومهہ بل خصت منہ سنة الفجر بقولە علکگ: (لاندع وھما وإن طردتکم ا لحیل) فیکرہ 
اُداء الستن عند إقامة الصلاة إِلا سنة الصبح فیجوز ادائہاء ویجمع بین الفضیلتین فضیلة 
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السنة وفضیلة ا جماعة. قلت: لا عجب من الفقھاء فانہم لیسوا محدثین, ونما العجب من 
العلامة بدر الدین العینی فإنه بع کونە محدتًا کثیر العلم وسیع النظر کیف یخصص سنة 
الفجز من عموم قولہ ىك : دإذا اأقیمت الصلاۃ إلخ“. بل لا یجوز تخصیعھاء لأنه ورد 
النہی الصریح فی اُداءِ سنة الفجر عند [إقامة الصلاۃ من غیر احتمال ولا تأویلء لحدیث 
عبد اللہ بن ممالكء وعبد الله بن سرجس؛ وحدیث این عباس۔وأنس بن مالكء ونسید بن 
ثابتء وأٗبی موسی الأُشعریء فلم یصح تخصیص رکعتی الفجر من عموم قولہ: لا 
الکتوبة٤ء‏ ومن یخصصھا فھو معاند متعصب اھ (ص-٥٣۳).‏ 

قلت: یا عدو نفسك! کیف تقول: إِن من یخصعھا فھو معاند متعصب؟ وقد 
خصصھا ابن مسعودہ وأبو الدردا وابن عباس کما سیأتیە وابن عمر کما مرہ وسکت 
عمر علی أدائہما فی آخر اللسجد والإمام فی الکتوبة فھل ھؤلاء الصحابة کلھم 
سارقی کر اک کر ا ا سر سی 
یطعنہم بە إلا جاھلا بالسنة معاندا للصحابة مستخفا بشأنہم؟ وکیف لە ذلك؛ وقد ثبت 
عن رسول اللہ : دأنہ کان یصلی ال رکعتین رکعتی الفجر عند الاقامة؛۔ فقد خصھما 
رسول اللہ من بفعله عن عموم قولہ: د(إلا الکتوبةہ؛ء هذا وقد خصصت عمومه انت 
بنفسك فی حق من اُدی ا مکتوبة قبل الإقامق وأجزت لە الشروع خلف الإمام فی النافلقء _ 
وقلت: وتفریعہ ای تفریع الفاضل ابی الحسن السندی بقولە: وکذا الشروع خلف الإمام ۔ 
فی البافلة من ادی المکتوبة قبل ذلكء فلا ینافی الحدیث إلخ. فصحیح بل لا بد منہ لأن 
لأمور بہذا الحکم لیس إلا من عليه تلك نلکتوبة کما هو ظاھر السیاق اھ (ص-۳۹). ۔ 

' فیا للعجب ولضیعة الدب ھل صاغ لأحمق مثلك تخصیص عموم ا حدیث بما 
سبق إلی ذھنك من ظاھر السیاق ولا یجوز للثل أبی حنیفة تخصیصہ بآثار الصحابق 
وبقولہ یه : ەلاتدعوهما وإن طردتکم ا خیل. وبحدیث علی رضی اللہ عنہ: کان 
رسول اللہ ه یصلی رکعتی الفجر عند الإقامۃ؟ہ فیکون هو معاندًا متعصبا ولا نکون 
أُنتِ تخصیصك عموم ھذا ا حدیث جاھلا مجازفًا مستخفا بالشریعة وعلمائہا محقرً 
للصحابة وشاتًا أعراضھم؛ کلا! بل أُنت أحق بکل شتم وطعن دون من تمسك فی 
تخصیص ذلك العموم بآثار الصحابة وقول رسول اللہ يك وفعلہ۔ 








۵.۵ - عن: انس رضیٰ اللہ عنة: (خرج النبی حر حین أُقیمت 
الصلاقف فرای اس یصلون بالعجلةق فقال: ا صلاتان معًاء فنہی ان تصلیا فی 
الملسجد إذا أقیمٹٰ الصلاق؛ ا ابن خزیمة ,کذا فی ”العمدة“ للعینی 
(۷۱۱:۲)۔ 
٦۹-مالك:‏ عن ہشام بن عروق عن آبیه: ان عبد الله بن مسعود قال: ۱ 
(ما أبالی لو اأأقیمت صلاۃ الصبح وأنا اأُوتر). اأُخرجه فی ”موطأہ (ص-٤٥)‏ 
وسندہ صحیح۔ 00 خرس 

۷ - مالك: عر تی بن سعید نہ قال: )کان عبادة بن الضامت 
یؤم قومَاء فخرج یوما إلی الصبح فأقام الؤذن صلاة الصبح؛ فأأسکتە عبادة حتی 
أوتر ٹم صلی بہم الصبح؛. أخرجہ فی ”لوط أَضّاء ورجاله ثقات إلا اُن فرے 
انقطاعاء ہے ہس ےس ہد سک 

فی ٭الہذیبٴ .)٦)٢٣:۱۱(‏ 


۸ مالك: من ره ازحمن! بن القاسمء أنه قال: سمعت: عبد اللہ بن 


قوله: ”عن انس إلخ“ . قلت: فیە دلالة صریحة علی تخصیص النہی عن صلاةۃ 
اص کزان از مھا الد یھی کنا 
کان الغالب فی الاُحکام التعلیل فنقول: علة النہی کراهة مخالفة الإمام والقوم وھی_ 
منتفيه فیما إذا صلاھما خارج المسجد رأُساء وفیما إذا صلاھما فی ناحیة من السجد 
منعزلا عن القوم فی ا جماعة وھذا هو مذھب ا نفیة أُنە یجوز [إتیانہما خارج المسجد بلا 
کراھة وداخله فی موضع منعزل عن القوم بکرامة یسیرة؛ وأشدھا کرامة إذا صلاھما 
مخالطًا للصفوف: فافھم۔ فان ا حنفیة لم بخصصوا الأثر العام فی الباب بالراأی بل بأثر 

قولہ: ”مالك إلی آخر روایاتہ الثلاثٴ. قلت: فیہا دلالة علی جواز الإیتار عند 
إ[قامة الصلاۃ صلاة الفجرء وأخرج الطحاوی فی ”معانی الآثار“ لە: جدثا فھدہ قال: ٹا 
محمد بن کثیر عن الاُوزاعیء عن یزید بن بی مریمء عن أبی عبید اللہ قال: ”رأیت یا 
الدردا وفضالة بن عبیدء ومعاذ بن جبلء یدخلون ا مسجد والناس فی صلاة الغداۃء 








إعلاء السنن جواز سنة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة 0 


عامر بن ربیعة یقول: (انی لأوتر وأآنا اُسمع الإقامة ُو بعد الفجرء یشك عید 


الرحمن ای ذلك قال) أخرجہ فی ٴ اموطاً ضَاء وسندہ صحیحء ؛ وعبد اللہ بن 
عامر ولد فی عھد النبی عق ورآہ وھو غلامء کما فی ”المہذیب“ (ھ۲۷۱:۵). 


۱ فینضحون إلی بعض السواری: فیوتر کل واحد منہم برکعة ٹم یدخلون مع الناس فی 
الصلاةٴ کذا فی ”أعلام أھل العصرٴٴ (ص-٦٦)‏ ورجاله ثقات وإسنادہ حسن. وھذا 
کلە یفید تخصیص حدیث وه إذا أُقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا للکتوبة) بھا سوی الوتر عند 
ہؤلاء الصحابة أو النہی محمول عندھم علی الصلاة فی السجد متصلا بُصفوف القوم 
کما یشبجر بە ما فی أثر الطحاوی من قولہ: ”فیتتحون إلی بعض السبواری إلخٴ۔ 
والاحتمال الثانی أولی ولا یخفی ان رکعتی الفجر عندنا کالوتر فی التاکیدڈء حتی قال ٠‏ 
ابو حنیفة بوجوبہما فی روایةہ واختلف الأئمة فی ذلك بعد اتفاقھم علی ان آکد السٹن 
الرواتب مع الفرائض الوتر و رکعتا الفجر؛ وآکدھما عند مالك والشافعی الوتر وعند 
اأحمد رکعتا الفجر مع اتفاقھم أُنہما سنةء وقال ابو حنیفة: الوتر واجب؛ کذا فی ”رحمة 
الأُة“ (ص-۲۳). فجواز الإیتار غند إقامة فرض الفجر یستلزم جواز رکعتی الفجر 
عندھا أٔیضًاء لکونہما سنة عند ا جمھور وکون رکعتی الفجر آکد عند اأحمد من الوتر۔ 

والعجب من صاحب ”أعلام أھل العصر" أُنه أظھر الغضب علی من رای جواز 
رکعتی الفجر عند إقامة الکتوبة وسکت عن من یری جواز الإیتار عندھاء بل احتج بہذہ 
الاثار الواردة فی الإیتار علی مشروعیة قضاء الوتر إذا فات؛ ولم یدر اُنہا کما تدل علی 
ذلكِ تدل علی مشروعیة الو ہے سو و ری تس ات 
عندھا أیضًاء وھل التغزقة بینہما إلا تحکم باطل۔ ١‏ 

ویعد ذلك فلئنذ کر ما احتج بە امخضم فی المنع عن أداء رکعتی الفجر عند إقامة 
اللکتوبة مطلفًا۔ ثم لنجب عنہہ فمنہ ما أحرجہ البیہقیٰ عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہہ قال: 
قال رسول اللہ لت : وإذا اأقیمت الصلاة فلا صلاة إلا اللکتوبة قیل: یا رسول اللہ! ولا 
رکعتی الفجر؟ قال: ولا رکعتی الفجرہ وقال الحافظ فی ”الفتح”: وزاد مسلم بن خالد 
عن عمرو بن دینار فی ھذا الحدیث: ەقیل: یا رسول اللہ! ولا رکعتی. الفجر؟ قال: ولا 
رکعتی الفجر). رجہ ابن عسدی فی ترجمة یحبی بن نصر بن حاجب 
وإسنادہ خسن اھ (١:۱۲۰))ء‏ - 








قلت: مسلم بن خالد ویحبی بن نصر فیہما مقالء ویحیی اُسوأھما حالاء قال ابو 
زرعة: لیس بشئ. وقال أحمد: کان جھمیا یقول قول جھیم؛ وقال أٗبو جعفر العقیلی: 
منکر الحدیث. وقال أبو حاتم الرازی: قلت لە: یش قصتك اُری أُصحاب ا حدیث 
منقبضین عنكث؟ ووقف الدار قطنی رجال إسناد هو فیہم وذکرہ ابن حبان فی الثقات. 
وقال ابن عدی: یروی لە أحادیث حسنةء وأرجو أنہ لا بس ب اھ من ”اللسان“ 
.)۲۷۸:٦(‏ وذ کر ابن عدی مذا ا حدیث فی مناکیر یحیی بن نصر وقال: رواہ جماعة 
عن عمرو (ابن دیناں ولا أعلم اأحد زاد فیە: (قیل: یا رسول اللہ (عي) إلی آخرہہ إلا 
یحبی بن نصر عن مسلم عنەء کما فی ”اللسان“ أیضا (ص-مذکوں. فان سلمنا أنە 
حسن ا حدیث کما زعمہ الحافظ فلا نسلم سلامة هذہ الزیادة التی تفرد بہا عن مسلم بن 
خالداعن الشذوف - 
وأضًا: یعارضه ما رواہ البیہقی من طریق حجاج بن نصیر عن عباد بن کثیر عن 
لیٹء عن عطاء عن أبی ھریرۃء أُن رسول اللہ عٌإكه قال: وإذا أُقیمت الصلاۃ فلا صلاة إِلا 
اللکتوبة إلا زکعتی الصبح). کذا فی ”عون المعبود“ (۸۹:۱)). وقال البیہقی”': ھذہ 
الزیادة لا أُصل لھاء وحجاج بن نصیر وعباد بن کثیر ضعیفانء انتہی. 
قلت: نعم1 ولکن حجاج بن نصیر أُحسن حالا من یحبی بن نصیر بن حاجب؛ 
فان یحبی لم یخرج لە اأحد من أصحاب الصحاح الست: وأعرضوا عن إخراج حدیقہ فی 
سنبہم وحجاج بن نصیر من رجال الترمذی؛ قال ابن معین: کان شیحًا صدوقًا لکنہم 
اُخذوا عليه أُشیاء فی أُخادیث شعبة وذ کرہ ابن ۔حبان فی الثقات؛ وقال: یخطئ ویہمء 
وأورد لە ابن غدی أأحادیئہ عن شعبة وھی ثلائة أحادیث أُخذوا عليه اشیاء فی أسانیدھا 
دون التوث؛ قال ابن عذی: ولحجاج أحادیث وروایات عن شیوخہہ ولا أعلم لە شیقًا . 
منکرا غضیر ما ذکرت؛ وھو فی غیر ما ذکرته صالح: کلذا فی 
”العہذیب“ ملخصا (۲۰۹۰۲۰۸:۲)۔ 


)١(‏ وسکوت البیہقی عن اللیث یشعر بأنه لی بن سعد الإمام الفقيه الشھور دون لیٹ این أبی سلیم. وإلا لصاح بە 
اأیضاء فإنه ضعیف عند البیہقی کما صرح بذلك فی ”سننہ“ فی مواضع۔ 











قلت: ولم یذکر ابن عدی حدیث: و(إلا رکعتی الصبح) فی مناکیرہء کما ذکر 
حدیث: اقیل: یا رسول اللہ! ولا رکعتی الفجر۔إلخ؟) فی مناکیر یحبی :بن نصرء وجزم 
الڈھبی فی ”الیزان٭ٴ بأن:حجاج بن نصیر لم یأت بتن منکر اھ .)۲٦:۱(‏ أی وزما 
نکرتہ فی بعض أأحادیث شعبة فی الإسناذ فقطء وھلذا لیس من الجرح فی شئء فان شعبة 
. آَیضًا قد یغلط فی الاسائید ویقلب الأأسماء کما ہو معروفء وا ا جرح هو الوھم 
والغلط فی التونء وحجاج بن نصیر برئ عنهء وأَیضًا: وإما اأخذوا عليه أشیاء فی حدیث 
شعبة فقطل وھہذا حدیله عن غیر شعبة فھو فيه کما قسال ابن عدی صالح؛ 
وضعفہ الآخرون. 

وأما عباد بن کثیر وإن کان مختلفًا فیه فلیس دون مسلم بن الد فقد وثقه ابن 
معین وقال مرة: لیس بە بأُس. وقال أبو بکر بن أبی شییةء من زیاد بن الربیع: ٹنا حبان بن 
کثیر الشامیء وکان ثقفٌ کذا فی ”العہذیب“ )٠۰٢:١(‏ وفی ”الیزان“: قال علی ابن 
امدینی: عباد بن کثیر الرملی کان ثقة لا بأُس بە وأما عباد بن کثیر فآخر بصری لیس 
بشئء وضعفہ البخاری والنسائی وأبو زرعة وابن حبان وغیرھمء ووھم شس الحق 
العظیم آبادی فظنہ عباد بن کثیر الثقفیء فجعل یسرد أقوال الأئمة فی التشنیع عليه 
وا جرح فی فی ”اأُعلام اُھل العصر ‏ (ص_٣۳)‏ وتبعہ بعض الناس فی ٴإحیاء السننٴ ولم 
. یدریا ان الثقفی من السابعة مات بعد الاُربعین ومائة کما فی ٴالتقریبٴ (ص-٥۹)‏ وھو 
.. أکبر من اللیث بن سعدہ وأقدم موتا منہہ ویبعد إدراك حجاج بن نصیر إیاہہ فان حجاجًا 
توف سنة ثلاث عشرة أو أربع عشرۃ بعد الائتینء کما فی ”التقریبٴ أَیضًا 
(ص۔٥۳).‏ فھذا الإسناد أَیضًا حسن, بل هو اأحسن مما رواہ یحیی بن نصر عن مسلم بن 
الد لوجھین: الاول لکون حجاج بن نصیر مُن رجال الصحاح دون یحییء والثانی 
لتصریح این عدی أنە لم یعلم حجاج شيتّا منکرا سوی ما ذکر من روایاتہ اللاث عن 
شعبق وھو فی غیر ما ذکرہ صالحء و لجزم الذھبی بأنه لم یات بمتن منکر ولم یذ کر ابن 
عدی ولا الذھبی حدیث: (إلا رکعتی الصبح) فی مناکیرہء بخلاف ما رواہ یحیی بن 
نصر عن مسلم فقد صرح ابن عدی بأنه قد تفرد بالزیادة التی فيه وعد من مناکیرہ. 

من ھنا یظھر لك تحامل صاحب ”اُعلام اأھل العصر ‌ ومقلدہ بعض الناسء حیث 








جعلا ما رواہ یحبی بن نصر أحسن حالا ما رواہ حجاج بن نصیرہ وھل ھذا إلا تعصب 
وعناد؟ وأعجب منه ما قاله بعض الناس: إِن فی روایة حجاج بن نصیر شبہة التصحیف 
فی قولە: ولا رکعتی الفجر؛ مکان: دولا رکعتی الفجر٤.‏ قلت: قاتلك اللا ولم لا یجوز 
مثل هذہ الٰشبہٰة فی روایة یة یحبی بن نصر أنه صحف فقولە: (إلا رکعتی الفجر) بقولہ: دولا 
ارکعتی الفجر؛ وھل التفرقة بینہما یایراد الاحتمال فی الأول دون لثانی إلا تحکم لا 
یرتکبە إلا حاسد او معائد وإذا تعارضت الروایتان تساقطتاء ویقال: إِن زیادة: وإلا رکعتی 
الفجر؛ وزیادة: ەقیل: یا رسول الل! ولا رکعتی الفجر؟ قال: ولا رکعتی الفجرا؛ کلاھما 
زائدتان شاذتانء أو تحملان علی اختلاف ا خالین'' والل تعالی أعلم' 
ومنه ما رواہ مسلم بطریق ورقاء و زکریا بن إسحاق؛ وأبوب کلھم عن عمرو بن 
۱ دینار عن عطاء بن یسا عن أبی ھریرۃء عن النبی يك أنه قال: (أقیمت الصلاۃ فلا ف 
صلاةۃ إلا الکتوبةہ .)۲۷-١(‏ ورواہ الترمذی بطریق زکریا بن إسحاق عن عمرو 
وقال: : حسن: ٹم قال: وھکذا روی أیوبء وورقاء بن عمرء وزیاد بن سعدء وإسماعیل 
راثن جت ومحمد بن جحادق عن عمرو بن دینارہ عن عطاء بن یسار عن بی هریرق 
عن النبی ُء وروی حماد بن زیسد وسفیانِ بن عیینةء عن عمرو بن دینار ولم یرفعاہء 
وا حدیث الرقوع اصع عندنا اھ 
قلت: روایة أیوب وورقاء فی ”صحیح مسلمٴ وقد روی حماد بن زید مرفوعًا 
ٹم وقفہ کما ھو عند مسلم أِضاء وطریق ابن عییٰة أخرجھا ابیہقی فی ' ا لعرفة“ کما فی 
”أعلام أُمل الغصر (ص۲۸): حدثنا أبو عبد الرحمان السلمیء قال: نا أبو الحجسن 
_ ہبحمد بن محمد بن ا لحسن الکارزی؛ قال: ٹا محمد بن علی بن یزید الصائغ قال: 
.. حدثتا سعید بن منصورء قال: جدثنا سفیانء فذکرہ موقوفًا إلا أنہ قال فی آخرہ: قلت 
السفیان: مرفوع؟ قال: نعم اھ۔!. قلت: ابو عبد الرحمان هو محمد بن الحجسین ضعیف 


)١( ._‏ ای علی تعدد الواقعةہ فلعلہ فلعله مه رأی رجلا پصلی رکعتی الفجر متصلا بصفوف القوم بعد إقامة اللکتویةہ فقال: 
ولا رکتی الفجر یلا تصلیان مکسذاہ ور مر آعر بصلی الرکین خارج السجد آو فی آعرہ نقال: :إذا 
أقیمت الصلاۃ فلا صلا إلا الکتریۃ إلا رکعتی النجی أیٰ ھکڈا. 
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- اتہمہ علی ابن یوسف القطان بوضع الاأحادیث للصوفیةء کما فی ”تذ کرۃ الحفاظٴ 
(: ۰:۰). وشیخه أہو ا حسن محمد بن محمد بن الحسن الکارزی اللکاتب کان 
صحیح السماع مقبول الروایقہ ذکرہ السمعانی فی ”الأنساب“ فی حرف الکاف وا میم 
کلیہما ومحمدبن علی بن یزید الضائغ لم أجد ترجعتذہ فلا حجة فی هذا الإستاد 

وقال الطحاوی فی ”معانی الآثار لە (۲۱۸:۱): إن ذلك الحدیث الذی احتجوا 
به اُصله عن ابی عریرۃ رضی اللہ عنہہ لا عن البی يُء ھکہذا رواہ الحفاظ عن عمرو 


لی بن دینار حدثا ابو بکرة قال: ا أُبو عمر الضریں قال: انا حماد بن سلمة وحماد بن 


زید عن عمرو بن دینار عن عطاء بن یسار عن ابی ھریرة رضی اللہ عنه بذلك ولم 
یرفعہء فصار اأصل ال حدیث عن أبی ھریرۃ لا عن النبی سء وقد خالف ابا ھریرۃ فی ذلك 
جماعة من أصحاب رسول اللہ عَللّه کما سنذکر اھہ. ۱ 

وی و نر یش ہہ رد س سستت 
ذکرنام). وقد جاء فی ”سن أبی داودٴٴ ١(‏ ۹۲) من طریق حماد بن سلمة أيضًا : 
مرفوعَاء فالحدیث مرفوعء فان حمادین الذین جرح بہما الطحاوی الرفع قد ثبت ثبت عنہما 
الرفع أیضًاء وإن لم یطلع عليه ا حافظ الطحاوی لقصور نظرہ اھ. ۔ وقال صاحب ”اُعلام 
. ُھل العصر“: ھذا من غایة تعصبہ وحمیة مذھبەء فجعل الرفوع موقوفًا۔ . وا حدیثٹ 
اللذکور رواہ جمع من ا حفاظ؛ مثل ورقاء بن عمر؛ و زکریا بن إسحاق: وأیوبء وزیاد 
بن سعدء وإاسماعیل بن مسلمء ومحمد بن جحادةء وإسماعیل بن إبراھیم بن مجمع؛ 
کلھم عن غمرو بن دیتار مرفوعًا إلی النبی سك ورواہ بعض الحفاظ کحماد بن زیدء 
وسفین بن عیینء عن عمرؤ بن دینار موقوفًا علی ابی عریرۃء لکن قال البیہقی فی 
”العرفة“ٴ (فذ کر ما ذکرناہ عنه آنقّاء وفیە أُبو عبد الرحمان السلمی ضعیف متہم بالوضحء 
ا فلا یستحبیٰ صاحب ”اأعلام أھل العصرُ فی:احتجاجہ بمٹل ھذا الاسناد) ورواہ بعض 
ا حفاظ کحماد بن سلمة عن عمرو مرفوعًا وموقوفًء فالرفوع کما سلف من روایة ابی 
داود والدارمیء والموقوف کما مر من روایة الطحاوی؛ فظھر ان آکٹر الروایة رفعوہء 
والرفع یکون مقدمًا علی الوقف ون کان عدد الرافع أقلء فکیف إذا کان اکٹر؟ فالحدیث 
اُصله عن النبی عإّ لا عن ابی ھریرة [لخ (ص۲۸:۲۷-۰). 








وا جواب عن قول بعض الناس؛ ودعواہ ان الرفع عن حماد بن زید قد تقدمء فأقول: 
لم یتقدم اأصلاء وأما روایة مسلم عنە عن أیوب عن عمرو بن دیٹار مُرفوعًا ققد أأفسد رفعہ 
قول حماد: ”ثم لقیت عمروا فحدٹنی بە ولم یرفعەٴ کما ذکرہ مسلم )۲٥۷:۱(‏ وأما 
قوله: وقد جاء عن حماد بن سلمة ایض مرفوعا وإن لم یطلع عليه الطحاوی لقصور نظرہ 
إلخ۔ فالجواب عنہ ان الطحاوی أوسع نظرا من مائة الف مثلكء ومٹل شیخك مؤلف 
”أعلام أھل العصرٌء ومن ألوف أمثال من انت تعتقدہ من ا حدثین. 

وأما حکمه علی ھذا الحدیث بأن أُصلہ من أبی ھریرة لا من النبی َا فمبناہ اأن 
بعض الثقات الضابطین إذا روی ا حدیث مرسلا وبعضھم متصلاء أُو بعضهم موقوفًا 
وبعضهم مرفوعًاء أو وصلہ هوہ أو رفعہ فی وقت وأرسلہ ووقفہ فی وقت آخر اختلف 
فیە: فالصحیح عند أھل ا حدیث والفقہ والأصول أُن ا حکم من وصلہ أو رفعہہ لأن ذلك 
زیادة ثقة وھی مقبولة, ومن ثم حکم البخاری لٰن وصله فی حدیث: ولا نکاح إلا بولی؛ 
وقال: الزیادة من الثقۃ مقبولة. وقیل: لم یحکم البخاری بذلك جرد الزیادة بل لن لحذاق 
الحدثین نظرا آخرء وو بالرجوع فی ذلك إلی القرائن دون ا حکم بحکم مطرد ومنہم 
من قال: الحکم من أُرسله او وقفہہ قال ا خطیب: وهو قول اکٹر ا حدثینء وعن بعضہم 
الحکم للاُحفظ وعن بعضھم الحکم للُکٹر. کنا فی ”تدریب الراویٴ (ص-٦۷‏ 
و۷۷) معناہ, 

ولعل الطحاوی جنح إلی قول أکٹر ا حدثین من ان را أو وقفہ ت7 
ما قیل: إن الحاذق ینظر فیه ویرجع إلی القرائن دون ا حکم بحکم مطردہ أو إلی أُن الحکم 
للاحفظ فحکم بوقف الحدیث نظرً إلی جلالة سفیان بن عیینة وحفظه وإتقانًاء وأنه أحفظ 
أصحاب عمرو بن دینار وأبتہم وأتقنہمء قال عثمان الدارمی: سألت ابن معین: ابن عیینة 
اُحب إليك فی عمرو بن دینار أُو الثوری؟ قال: ابن عیینة اُعلم به. قلت: فحماد بن زید؟ 
قال: ابن عیینة اُعلم بەء قلت: فشعبة؟ قال: وأیش روی عنه. وقال أبو مسلم المستملی: 
جوم سد سو ای و تس شریت رک وف 

”العہذیب“ (١:۲٦)۔‏ 
زا ول ان عبت الکرقاقال ای عیل لإتایہ لال الکرنڈا جالرکم حافظ 
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علم غمرو بن دینارء قال ابن عبینة: فجاء الناس”'' یسألونی عن عمرو بن دینارء ول من 
ضیرنیٰ محدثا ابو حنیفة اھ. من ”الجواھر اللضیفة“ (٢:٥٥۴)۔‏ 

وفی ذلك کله دلیل علی کون ابن عیینة أحفظ أصحاب عمرو وأُعلمھم به 
برألزمھم بصججبته وأتقنہمء فلما لم یکن ا حدیث عن عمرو بن دیتار عندہ مرفْوعًا بل 
موقوفًا کما۔جزم بە الترنذی وجزمہ بشئع” من علل الحدیث حجة کان ذلك علة فی 
ہش و سو سج ھکذا روا الحفاظعن 
عمرو بن دیٹار۔ ا وع 

وأیضّا: فقد خالف ابا ھریرة فی اللسألة جماعة من أصحاب رسول اللہ ہگ کابن 
سب وھ ریو سروف ہے سس یہ یا 
أن یکون أُضل ا حدیث عن رسول اللہ ىك ویخفی علی مٹل ھؤلاء فھذہ قرینة اأخری 
و و الحدیث+ وتوید کون اأصله عن ابی هریرةء کما رواہ ابن عیینة وخماد بن 

زیدموقوفا علیء وإلیٰ ذلك أُشار الطحاویٰ بقوله؛ سو لو دہ 
من اُصحاب رسول الله رت 

وقال الحافط فی ”الفتح* فی باب إذا أقیمت الصلاة فلا صلاۃ إِلا للکتوبة: ھنذہ 
الترجمة لفظ حدیث أخرجه مسلم وأصحاب الستن, وابن خزمق وابن حبانء من روایة 
عمرو بن دینار عن عطاء بن یسارہ عن بی ھریرۃء واختلف علی عمرو بن دینار فی زفعه 
وٴؤقفه وقیل* إن ذلك ہو العنبب فی کون البخاری لم یخرجه اھ .)٢۲٣:١(‏ فھل یقول 
بعض الغامن: ہی ور ری پو عت م ہت 
الإیراد عن الطحاوئ:“ 

وآما بعد اع رفع الحدیث علی مذھیٰ المتاخرین:من 7 ید 


)0( ےت ےس اغدلن وس ٗ7 
علیہ اشدِ الیلء وفیە أَیضًا دلالة علی تواضع یی حنیفة لأصاغرہہ فإن ابن عیینة أصفر منہ بکٹیر؛ وسج ذلك 
عنظمه وبجله. : 

)٢(‏ فاندحض بذلك قول بعض الناس: إن طریق اہن عبینة لتی علتھا لٹرمذی لم اأجدھا اناد ثایک اھ والجواب أنە 
لا حالي إلی اك بَمّد'ما جزم الترمذیٰ بأنة رواہ موقوفًا۔ 











والأصولیین, فالجواب: ان خدیث: (إذا اأقیمت الضلاة فلا:اصلاۃ إلا للکتوبة؛ یعارض 
حدیث: ؛لا تدعوھما وإن طردتکم ا حیل؛ فی حق زکعتی الفجرہ رواہ أبواداؤد وسندہ 
اشن ساعغ للاحتجاج کما تقدمء فالنہی عن الترك فی مٹل ہذہ ا حالة الشدیدة التی یباخ 
لأجلھا کثیر من الواجبات یقتضی النہی ترکھما لأُجل إقامة المکتوبة بالأولیء فان إِدرك 
ا جماعة مننة عند ا جمھور ویسقط تاکدہ عند عذر اقل من ذلك: کامطرء وظلمة اللیل 
بالاتفاقء فلأن یتقط عند طزاد الیل أولی وقد ورد النہی غن ترك رکعتی الفجر فی 
مثل هذہ ا حالة الشدیدة أیضا. فکیف دم لکوت ا جماعة التی تسقظ 
بدونہا من الأعذار؟.. 

لایقال: إن حدیث: وإذا أقیمت الصلاۃ إلخ؛ أُقوی سندا من حدیث: ولا تدعوھما 
لح : لأن نقول:ٴإن:الاول وإن بکان: اُقوی سندًا ولکنه مختلف فی رفعه ووقفہ دون الٹانی 
فاستویا وإذا تعارضت الروایتان لزم الجمع بینہما ما.أمکن؛ فقلتا بکراهة سائر السٹن عند 
إقامة للکتوبة إذا خاف فوت رکعة منہا دون رکعتی الفجر* فیجوز:الاشتغال بہما ما رجا 
إدزاك رکعة من الکتوبة جمعا بین حدیئین وإدراکا للفضیلتین؛ وَأیض: إذا تعارض 
الحدیثان فالمصیر إلی أقوال الصحابة وأفعالھم وقد رأینا جماعة من الصحابة کانوا 
یصلونہما بعد إقامة الصلاة فی آخر اللسجد ثم یدخلون مع القوم؛ وفی صنیع مؤلاء 
إعمال الحدیئین من دون إھمال واحد منہماء فکان الأذ به أولی, ً 

وأیضا: فان حدیث: وإذا أقیٔمت الصلاةۃ إلخ) لیس علی عمومہما:فی :حدیث 
الحارث عن علی: دأنه ‏ کان یصلى ال رکعتین عند اللإقامةء وإذا خضن منہ الإمام بطل 
۔عمومه فیجوز لنا تخصیص ال أموم ضا فی حق رکعتی الفجر بجدیث: (لا تدعوھما 
وإن طردتکم ا حیل٤ء‏ ویما۔ذکرنا من آثار الصحابة فی ذلكہ قد تقدم الکلام فی هذا 
المعنی مستوفی۔ کیو نوا در وا ا 
وأیضًا فإن: الأصل فغی لأکم اناد ء وعلة النہی فی قولە: دإذا اأقیمت الصلاۃ 
فلا صلاة إلا الکتوبةء عندنا محشیة التباس ضلاة الفرض بالنفلء وکراهة الاختلاف مع 
الإمام والقوم۔ 
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یؤیدہ ما رواہ البخاری عن عید اللہ بن مالك بن بحینة: ون رسول اللہ عل رأی 
سی ا ا سو سس مر فا کا اٹ به الناس 
فقال لہ رسول اللہ لگ : الین أريمًا ا لصبح أريمًا اھ۔؟ وساق لە البخاری سندًا آخر ولم 
یسق لفظہء فقال ال حافظ فی ”الفتجٴ ': قد ساق مسلم روایة إبراھیم بن سعد ولفظہ: : ھمر 
برجل یصلی وقد أُقیمت صلاة الصبح؛ فکلمه بث بشئ لا ندری ما ھو؟ فلما انص رفا اأحطنا 
بە نقول: ماذا قال لك رسول اللہ يلِك؟ قال: قال لی: یوشك اأحدکم ان یصلی الصبح 
أَربمًّا اھ؟ہ ١ )١٢ ٢(‏ 

وما رواہ این خزیمة عن اُنسء وقد مر فی التنء وفیہ: ہفنہی ان تصلیا فی السجد 
إذا اأقیمت الصلاة اھ فتقیید النہی بأن تصلیا فی السجد یشعر بجواز صلاتہما خارچ. 
السجد إذا اُقیمت الصلاۃ صراحة وبجواز إیانہما داخل اللسجد منعزلا عن القوم دلالفٌ 
لانتفاءَ علة الالتباس والاختلاف حینطذ. . 

وأما ما رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ عن أبی موسی: وأن رسول اللہ گل رأی رجلا 
یصلی رکعتی الغداۃ حین اُخذ الؤذن یقیم؛ فغمز النبی يك منکبە وقال: الا کان ھذا قبل 
عذا٤.‏ قال العراقی: وإسنادہ جید؛ کذا فی ”الئیل٭ .)۳۳۳:٣(‏ 

وما رواہ مسلم عن عبد اللہ رضی اللہ عنه بن سرجس قال: ہدخل رجل الملسجد 
ورسول اللہ شه فی صلاة الغداۃء فصلی رکعتین فی جانب السجد ثم دخل مع رضول 
اللہ كلء فلما سلم رسول اللہ ہل قال: یا فلان! بای الصلاتین اعتدت؟ ا بصلاتك 
وحدك أم بصلاتك معنا اھہ؟٦‏ (۷:۱٢٤۲)۔‏ 

وما رواہ اأُحمد عن ابن عباسء بلفظ 70وس٭٣ممھ'"ئە"‏ 
الرکعتینء فجذب رسول اللہ ہك بثوبہ وقال: ا تصلی الصبح اٌربًا؟ہ ورجاله رجال 
الصحیحء کما فی ”مجمع الزوائد“ )۱٤٤١١:١(‏ وعزاہ الحافظ فی ”الفتح” إلی ابن خزمةء 
وابن حبانء والبزارء وا حاکم, بلفظ: ٭کنت أصلی وأخذ اللؤذن فی الإقامة فجذبنی البی 
وقال: أ تصلی الصبح أرَبمًا اھ (٢:١٦۱۲)۔‏ 


)١(‏ أی دار وأحاط زالفتح)۔ : ا 
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ففی قولہ ہگ : ٤أ‏ لصبح اَربما؟ وا تصلی الصبح أَربعا؟؛ وذیوشك اُن یصلی 
أحد کم الصبح أرمًاءء ودألا کان ھذا قبل ھذاہء دلالة علی ما قلنا من اُن علة النہی خشیة 
لالتباس بین الفریضة والنفلء وکراھة الاختلاف مع الإمام والقوم؛ فلو حصل الأمن من 
ذلك بن صلاھما خارج اللسجدہ أُو داخله بعیدًا عن الجماعة لانتفت الکراهة لانتفاء 
العلق وھذا ہو الذی فھمه ابن عباس مع کونہ یروی قولہ ہك : ٥أ‏ تصلی الصبح أربعًا؟) 
فقد ثبت عنہ أنه جاء اللسجد والإمام فی صلاة الغداۃء فصلی الرکعتین خلف الإمام ٹم 
دخل معہ کما مر۔ 

فان قیل: إذا کانت العلة محشیة الالتباس بین الفریضة والنافلةء وکراھة الاختلاف 

مع القومء فینبغی ان یجوز أداء سنة الظھر أَیضًا خارج الملسجد أو داخله بعیدًا ھا 

بعد إقامة الصلاةء ولا قائل بذلك۔ ۱ 

قلنا: یجوز ذلك عندنا ما لم یخف فوت رکعة کما سیأتیء أو نقول: إن مقتضیٰ 
التعلیل هو هذاء ولکنا اُخذنا بظاہر لفظ ا حدیث فی سائر السنن وبعلتہ ومعناہ دون ظاھرہ 
فی سنة الفجرء ووجه الفرق ان سنة الفجر لفظ ا حدیث فی سائر السنن وبعلتہ ومعناہ دون 
ظاھرہ فی سنة الفجر؛ ووج الفرق أُن سنة الفجر آکد من غیرھا من السان کما عرف 
اُنہا قریبة من الوجوب کالجماعة. ومن ابتلی ہبلیتین فلیختر أُھونہما فرینا اُدائہا مع 
رعایة معنی حدیث: و(إذا أقیمت الصلاة إلخ؛ وترك ظاھرہ أھون ٴ من ت رکھا بالکلیة 
ورعایة ظاہر ھذا الحدیث ومعناہ جمیمَاء ما فیه من ترك ما ورد فی تاکید رکعتی الفجر 
من الأحادیث رأسَاء ولا کذلك سائر السئن: فإِنہا لیست مؤکدة کال جماعق فلم یکن 
ُدائہا بترك ظاھر ھذا الحدیث أُھون بل ترکه لأجلھا اُشدہ فراعینا فیہا معنی الحدیثٹ 
ولفظه کلیہما فافھم. فانك تجد مذھب أبی حنیفة علی المقیاس الصحیح فی العمل 
با حدیث إن شاء اللہ تعالی۔ 

واأجاب عنە الشیخ بأن سنة الفجر لا بمکن اداؤھا فی الوقت بعد الفرض عندناء 
وی تس می مہ الوقت وإن 

تت عن موضعھا ال مسنونء فیکون تعلیل مقصوراً علی سنة الفجر دون غیرھا اھ 
وتعقبه بعض الناس بأن قبلیة الظھر إ إذا صلیت بعد الفرض تقع قضاء اھ, 
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قلت: ھہذا باطلء فان الفرق بین الژداۃ بعد الفرض فی الوقت وبین الژادة بعد 
خروج الوقت ظاہرء وإنکارہ مکابرةء ولیس إلا لکون الاُول اُداء والغانی قضام والی 
کون اداءٌ ذھب معلمۂ مؤلف ”الام“ أَیضّاء (ص- )٤‏ وأجمع عليه أئمتنا قاطبةء قال 
الشامی تحت قول ”الدر“: بخلاف سنة الظھر وا جمعة فإنه إن خاف فوت رکعة یت رکھا 
ویقعدی ٹم یأتی بہا اُنہا سنة اھ ما نصہ: علی أُنہا سنة أی اتفانًا۔ وما فی ”ا حائیة“ 
وغیرھا من اُنہا نفل عندہ سة عندھما فھو من تصرف المصنفینء ؛ لأن الذکور فی السألة 
الاعتلاف فی تقدیّھا وتاخیرها والانفاق علی قضائہاء وھو اتفاق علی وقوعھا سنقہ کما 
حققہ فی ”الفتح' و" البحر* و" انہر" اھ (۷۰۱:۷). ۱ 

وجنح الإمام الطحاوی إلی أُن علة النہی فی حدیث :اذا أقیمت الصلاة) ھی الوصل 
بین الفریضة والنفلء واستدل لە بما حدثه إبراھیم بن مرزوقء قال: ثنا ھاروت بن إسماعیل؛ 
قال: ثنا علی بن امباركء قال: ثنا یحیی بن أبی کثیر عن محمد بن عبد الرحمان: أُن 
رسول اللہ عكّ مر بعبد اللہ“ بن مالك ابن بحینة وھو منتصب یصلى ثمه بین یدی نداء 
الصیحء فقال: لا تجعلوا ھذہ الصلاۃ کصلاۃ ة قبل الظھر ویعدھاء واجعلوا بینہما فصلا. 

رجاله کلھم ثقات إلا أنه مرسل ظاھراء فان محمد بن عبد الرحمان وھو ابن ثوبان 
تابعی ثقة ثقڈ من الغالقةا لم یدرك النبی ىِله ولم بصرح یسماعہ عن عبد اللہ بن مالكء: 
فیحتمل ان یکون سمع منە أو من غیرہء ولکن رواہ أحمد فی ”مسندہ عن عبد الرزاقء 
عن معمرہ عن یحبی بن بی کثیر؛ عن محمد بن عبد الرحمان بن ثوبانء عن عبد اللہ بن 
مالك این بحینة نحوہ سواءٗ )۳٤٤٣٥(‏ فصار متصلاء وزالت شبہة الإرسالء وبروایة 
أحمد ھذہ اندحض ما قاله مؤلف ”أعلام اُھل العصر' ٴ:إن محمد بن عبد الرحمان هو ابن 
عید الله وقیل: ھو ابن ثوبان مولی بنی زھرۃ فیه جھالة تفرد عنە یحبی ب بن ابی کثیں 


)١(‏ عبد الله ھذا صحابیىء ومالك أبوہ؛ ذکرہ بعضھم فی الصحابة وهمًاء منشأہ ما ورد فی بعض الطرق عن مالك بن 
بحینة بندل عبد اللہ بن مالك ابن بحینةء وھذا خطا من بعض الرواقہ والحدیث ا ہو لعبد اللہ بن مألك دون 
مالكہ وبحینة ھی أُم عبد اللہ زوجة مالك۔ . فیجب إثبات الال فی این بحینة کما یجب فی عبد الله بن آئی امن 
٠‏ سلولء وفی محمد بن علی الحنفیق ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“. 

)٢(‏ کما فی التقریب (ص-۱۸۹).. 
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وأ حرج لە مسلم عن ابی سلمة اھ (ص٣۳).‏ فإن.الرجل جدہ ثوبان دون:عبد اللہ کما 
زعمء قد ورد التصریح بذلك فی سند ا مسند ومحمد بن عبد الرحمان بن ثوبان لم 
یجھلە أحد, ولم یقع التردد فی اسم جدہ من أأحد سوی۔مؤلف ”الاُعلامٴ. وکذا محمد 
ابن عبد الرجمان الذی اسم جدہ عبد الله فلم یقل اُحد بالتردد فی اسم جدہ أَیضاء کما 
زعمہ مؤلف ٭الأأعلامٴء بل جزم الذھبی فی ”ایزان“ بأأنه محمد بن.عید الوحمان بن عبدہ 
اللہ ولا أُدری من أین قال مؤلف ”الاعلام“: إنه قیل فسیە: هو ابن ثوبان ول ھٰذا 
لا خبط عمیاء۔ .۰ 
فالصواب اُن راوی ھذا ا حدیث هو محمد بن عبد الرحمان :بن ثوبان الذی هو من 
ثقاث التابعین للشھورینء لیس فیە جھالة اُصلا بل هو القرشی العامزیء.مولاھم ابو عبد 
الله امدنیء روی عن کثیر من الصحابة وروی:عنه اُخوم سلیمانء۔ ویخیی بن أبی کثیرء 
ویزید بن عبد اللہ بن الھاد ویزید بن عبد الله بن۔حضیفة والزھریء وعیلان بن اُنس؛ 
ویحیی بن سعید الأنصازی وغیرھمء کما فی ”إلتہذیب“ .)۲۹١:۹(‏ ومحمد بن عبد 
الرحمان بن عبد اللہ الذی فیہ جھالة هو مولیٰ الزھریسین دون العامریینء کما فی 
”امیزان٭ (۹۱:۳) واغتر صاحب ”الأعلامٴ بقول الذھبی فیہ: تفرد عنە یحبی بن ابی 
کئیرں أُنه هو محمد بن عبد الرحمان بن ثوبانء لکون یح بن أٌبی کثیر یروی عن این 
ثوبان ایضاء وھ_ذا وہم منہہ بل ھما الناذء اأحدھما ابن عبد الله مولیٰ الزھرینء والثانی 
ابن ٹوبان مولی بنی عامر؛ ویحبی بن أبی کثیر۔یروی عنہما جمیعًاء وابن ثوبان اق لە 
ا جماعة کلھم کما فی ٭التقریبٴ و”العہذدیبٴ۔ تا ماوتا 
قال الطحاوی: غبین ھذا الحدیث أن تس نگ جا سر 
وصله إباھا بالفریضة فی مکان واحد ولم یفصل بینہما بشئء ولیس لنه کرہ لە اُن 
سای سو جا یل 18 ئ0(088ھھ+0 سی می بجی 
التاس (۲۱۸۰۱۲):َ 
وثعقبه مؤلف ”٭الأعلام“ ومقلدہ بعض الناس فناا بن الفصل قد ا بالزمان 
وقد یکون: بالتقدمٴمن مکان إلییٰ مکانء فلم اُخخذتم معنی التقدم وأعرضتم عن معنی:آخر؟ 
واأی وجە للترجیح لە علی:ذلك العنی؟ بل:مکن ان .یقال:.إن :امراد ھو۔الفصل.بالزمان 








فقطء لأنه جامت علة النہی فی روایات أخر أنە يك نہی عن أدائہما عند إقامة الصلاق 
وإن سلمنا ان ا مراد بالفصل هو الفصل با مکانء فھو یتأُتی بالتقدم بخطوۃ أُو خطوتین 
فمن این قدرہ الطحاوی بأن یکون الصلی برکع رکعتی الفجر فی مؤخر للسجدہ ثم 
یمشی من ذلك اللکان إلی اأول السجدہ فیدخل فی الفریضةۃ؟ حیث قال: وإنما یجب اُن 
یصلیہما فی مؤخر اللسجدہ ثم یمشی من ذلك اللکان إلی أول اللسجدہ فأما ان یصلیہما 
مخالطًا من یصلی الفریضة فلا۔ ۱ 

وأَیضًا فعلة کرامة الوصل بني بین الفریضة والنافلة لیست مختصة ب رکعتی الفجر 
وفرضھاء بل الفصل مطلوب فی سائر النوافل والفرائض عامة کما روی أحمد وأٗبو یعلی 
یاسناد رجاله رجال الصحیحء عن عبد الله بن رباح عن رجال من أصحاب النبی عِه: 
(أن رسول اللہ يك صلی العصرء فقام رجل یصلى؛ فرآہ عمر فقال لە: اجلس! فإنما ملك 
أھل الکتاب إنه لم یکن لصلاتہم فصل). کذا فی ”مجمع الزوائدٴء وکما روی مسلم 
عن معاویة رضی اللہ عنہء قال: وإن رسول اللہ يُهُ أمرنا بذلك ان لا نوصل صلاۃ بصلاۃ 
حتی نتکلم أُو نخرج). ا حدیثء وأنتم تخصون رکعتی الفجر بالفصل بالمکان :ا حد الذی 
ذکرتموہ ولا تقولون بە فی سائر النوافل؛ بل یکفی عند کم فیہا الفصل بالکلام فقط 
بدون النقدم من مؤخر اللسجد إلی أولە ویجوز الشی خطوۃً اأو خطوتینء وأَیضا: إذا 
کانت علة الکراہة تلك وجاز بالنظر إلیہا اُداء سنة الفجر حین إقامة اللکتوبة فی مؤخر 
السجدہ فینبغی جواز أداء سائر السنن کذلك بعد الإقامة فمن أین خصصتم جوازہ بعد 
الاقامة بسنة الفجر دون غیرھا؟ ہذا ملخص ما فی ”الأُعلام“ (ص۔-٣٣-٣٣-۳۲).‏ 

وا جواب عنہ أُن الإیراد الأحیر مشترك الورودء فان حدیث محمد بن عبد 
الرحمان بن ثوبانء عن عبد اللہ بن مالك ابن بحینة یدل علی ان طلب الفصل بین سنة 
الفجر وفرضھا أزید منه بین غیرھما من الفرائض والسنن: فان قلتم: إن امراد بالفصل بین 
سنة الفجر وفرضھا الفصل بینہما بالزمانء وأُن تؤدی الرکعتان قبل الإقامة للمکتوبةء لزم 
أُن یجوز اُداء سنة الظھر بعد الإقامة لفرضھاء لیظھر الفرق بینہا وہین سنة الفجر فی 
الفصلء وإن منعتم أُداء سائر السنن بعد الإقامة کان کلھا سواء فی الفصل وھو خلاف 
الحدیثء فما ہو جوابکم فھو جوابنا. وانظر ما ذکرنا سابًا فی ا جواب عن مثل ھذا 
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الاشکالء وما سیأتی فی حامة الباب عند ذکر المٰذاہب والأقوال۔ ۱ 

والإیراد الاُول مدفوع بأن الفصل وإن کان قد یکون بالزمان مرةٗ وباللکان أخری. 
ولکنا اخترنا الفصل بالمکان بآثار الصحابة التی ذکرناھاء فإانہم جوزوا أُداء سنة الفجر بعد 
شروع الإمام ذ فی اللکتوبةہ وفیە الوصل بینہما زمانًاء ونا اشترطوا الفصل بالمکان فقط 
کما لا یخفی علی من طالعھاء وهسذا هو ا لجواب عن الإیراد الثانی والغالث؛ فإن الصحابة 
رضنی اللہ عںہم حین ما شرعوا فی سنة الفجر بعد إقامة للکتوبة لم یکتفوا بالفصل بالکلام 
ولا بالشی خطوۃ او خطوتینء بل کانوا یختارون لذلك مؤخر اللسجدہ أو ناحیة منە 
حیث یظھر الفصل بالکلیة فافھمء وظنی ان مراد الطحاوی بالفصل ما یرتفع یە الالتباس 
بین الفریضة والنفلء والاختلاف مع الإمام والقوم کما قلناء وحینعذ لا یرد''' علی کلامہ 
ما اأُوردہ.و والل تعالی أأعلم. 

فان قیل: قد مر فی روایة عبد اللہ بن سرجس عند مسلمء قال: (دخل رجل 
جس رت سی و ام کی یہ و ٹم دخل مع 
رسول اللہ يك فلما سلم رسول اللہ گل قال: یا فلان! بای الصلاتین اعتددت٤.‏ 
ا حدیث. ففیه أنە صلاہما خلف الناس وقد نہاہ رسول اللہ گل عنہما مع ذلك. قلنا: 
یحتمل أُنه صلاہما فی جانب ا مسجد لکن متصلا بالصف فکان شبیه ا خالط لھم وهذا 
مکرؤہ عندنا فلا تعقب 

قال الحافظ فی ”الفتم“ :)۱۲١ -٢(‏ واختلف فی کلمة مذا الإنکارء فقال 
القاضی عیاض وغیرہ: للا یتطاول الزمان فیظن وجوبہما اھ. یدل عليه ما مر قریبا: 
ویوشك أحد کم ان یصلى الصبح أربعاء. قال الحافظ: وعلی هذا إذا حصل الأُمن لا یکرہ 
ذلك اھ. قلت: یعنی بعد النبی ُء فإن الأأحکام قد ضبطت۔ 

قال بعض الناس: وفیہ أنە لا بعد ذلك عن ال جھال بعدہ يّ ایضًاء فلا أمن؛ 
ونظیرہ ما قاله الفقھاء: لا ینبغی ان یقرأً سورة معینة علی الدوامء لثلا یظن بعض الناس أنە 
)0۱( فان رفع الالتباس والاختلاف لا یتوقف علی الفصل بینہما زماناء بل یتاتی بالفصل مکانا مع الوصل زماًا إلا ان 


الفصل حینعذ ینبغی ان یکون ظاھراء وھو بالتقدم من مؤخر اللسجد إلی مقدمہہ أو بللشی الزائد دون خطوۃ أأو 
خطوتینء أُو کلمة ‏ وکلمتین۔ 
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واجب؛ صرح فی ”رد ا حتار* )٤٦۸:۱(‏ قلت: لیس ضبظ عدد رکعات الصلاۃ کضبط 
أُحکام القراءة ونحوهاء وأَیضً: فقد قیدنا جواز الرکعتین بعد الإقامة للمکتوبة بن یکون 
ذلك خارج الملسجد أو داخله بعیدا عن القوم منفصلا غنہمء ولا شك فی حصول الأمن, 
عن ظن الجھال أَیضًا بعد ھذا القیدہ إلا اأن یکون أحد متجالا مغلك, ۱ 

ٹم نقل بعض الناس عن ٭الفتح“ قول ابن عبد البر وغیرہ: ا حجة عند التنازع السنة 
فمن اُولی بہا فقد أفلح؛ وترك التتفل عند إقامة الصلاۃ وتدا رکھا بعد قضاء القرض اقب 
إلی اتباع السنةء ویتید ذلك من حیث العی بأن قولہ (اأی الؤذْن) فی الإقامة: حیٰ علی 
الصلاة. معناہ ھلموا إلی الصلاة ای التی یقام لھاء فاُسعد الناس بامتٹال هذا الأمرز من لم 
یتشاغل عنه بغیرہ اھ. قال بعض الناس: وھذا هو الراجخ ا حقیق بالقبول عنذی اھ.“ 

قلت: وأی شئ أُنت یا غدر؟ حتی تکون من أھل الترجیح۔ وا جوٌابَ عن قول ابن" 
عبد البر أنه لا شك ان ا حجة عند التعازع السنة واللہ لکل مسلم؛ وَلکن إِذا تعارضت 
الستتان فھل الحجة ما اتخدتم بہ آندم؟ لا تکون السنة الأخری بحجة ولا الأخذ بہا مقلًِا 
فان قلتم بذلك فما أقریه من ا ور والاعتسافء وأبعدہ عن الحق والإنصاف؛ ون کانٹ: 
الأخری حجة أَیضً والمدلی بہا مفلحًا فمن أین قلت : إِن ترك سنة الفجر عند إقامَة اللکتوبة 
أقرب إلی اتباع السنة؟ مع استلزام ذلك ترك العمل بقوله مل : : دلا تدعوٰعا و[ن طردنکم 
الخیل)ء وہو فی حق رکعتی الفجر خاصف وقوله: (إذا أأقیمت الصلاة لیس فی خقھما 
با خصوص ولا یعمھما قطمًا لورود الآثار الکثیرۃ موقوفھا:ؤمرفوعھا بتکخصیص رٌکعتی 
الفجر من ھذا ا حکم العام کما ذکرناء ولا شك أن ا حکم الخاص بشیغ یعراخخ علی ما 
یعمہ وغیرہ سیما إذا قامت الآثار الکثیرۃ قرینة علی تخصیص العام؛ فالإنطضاف أن :الاڈ 
بالحدیث الحاص ب رکعتی الفجر أفلح وأقرب إلی اتباع السَنة وَأَسعد الّاس بامال الأَ 
النبوی من الاخذ بالعام اللشکوك رفعہ۔ انخصوص عمومہ بقرائن) فاقھلیٰ “ٴ 

وأما تأییدہ من حیث المعنی الذی ذکرہہ فالجواب عنہ أُنە رما یکون اعد القاش' 
بامخال هذا الأمر من یتشاغل عنه بغیرۃء بقولہ ٭كأَُ: دإذا وضع عشام۔اأحد کم وأقیمت 
الصلاة فابداوا بالعشاء ولا یعجل حتی یفرغ منە). أححرجه البخاریٰ عن ابن غمرۃ وؤعن 
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انس وعن عائشة رضی الله عنہم مرفوعً بألفاظ متقاربةہ کما فی ”الفتم* 
)٣۳٣.۱٣٣:٢(‏ فإذا کان الاشتغال بالطعام عند قول المؤذن حی علی الصلاةء اُحب 
وأحسن لقول النبی يك ہذاء فان یکون الاشتغال بسنة الفجر عند ذاك اُحب وأحسن؛ 
لقول النبی يٌإِكٍٍ: دلا تدعوهما وإن طردتکم ا حیل؛. ولا شك ان قول المؤذن: حی علی 
الصلاة لیس بأبلغ فی العذر من طراد ا یل أُولی وأخری؛ کما لا یخفی علی.من لە نظر 
فی فقہ ا حدیثء ولم یکن مقتصرا علی الأًلفاظ والفحص عن الرجال فقط. 
قال فی ”الدرٴ: وکسذا یکرہ تطوع عند إقامة صلاۃ مکتوبۃ لحدیۓ: دوإذا 
أقیمت الصلاة فلا صلاۃ إِلا اللکتوبةاء إلا سنة فجر إن لم یخف فوت جماعتہا ولو 
یادراك تشھدھاء فان خاف ترکھا أأصلا اھ. قال الشامی: :قوله: (عند إقامة صلاۃ 
مکتوبةہٴء أُطلقھا مع أنە قیدھا فی ”ا حانیةٴ و”ا خلاصة ٠‏ وأقرہ فی ”الفتح وغیرہ من 
الشراح بیوم ا جمعق وتبعھم فی ”شرح ا نیةٴ وقال: وأما فی غیر ا جمعة فلا یکرہ بمجرد 
الأُخذ بالإقامة ما لم یشرع الإمام فی الصلاقء ویعلم”' أنه یدرکہ فی الرکعة الاّولیء 
وکان غیر مخالط للصف بلا حائلء والفرق أنه فی ا جمعة لکثرۃ الاجتماع لا بمکن غالبا 
بلا مخالطة للصف اھ.. ملخصً (۳۹۱:۱) وفیه أَیضًا :)۷٢۹:۱(‏ وإذا خاف فوت 
رکعتی الفجر لاشتغاله بسنتہا ترکھاء ولا بأن رجا إدراك رکعة فی ظاھر.الذھب؛ 
-وقیل: التشھد لکن ضعفہ فی ”النہر“ - لا یت رکھا بل یصلیہا عند باب المسجد إِن وجد 
مکاناء وإلا ت رکھاء لأن ترك للکروہ مقدم علی فعل السنة, ۱ 

. قال الشامی: وا حاصل اُن السنة فی سنة الفجر اُن بی بہا نی بعد وإلا فان کان 
عند باب الٰسجد مکان صلاھا فیەہ وإلا صلاھا فی الشتوی أُو الصیفی إن کان للمسجد 
موضعانء وإلا فخلف الصفوف عند سازیق لکن فیما إذا کان للمسجد موضعان والإمام 
فی أحدھماء ذکر فی ”ا حیط أنە قیل: لا یکرہ لعدم مخالفة القوم؛ وقیل: یکر لأنہما 
کمکان واحد. قال: فإذا اختلف المشائۃ ا ول کان تی ”النہر“: وفیه 
إفادة اأنہا تنزیہیة آھ..'قال الزیلعٰ: وأما بقیة السئن إن أمکنە ان یأتی بہا قبل ان یرکع 
الإمام اتی بہا خارج السجد ثم اقعدی, وإن خاف فوت رکعة اقتدی اھ 


)١(‏ عطف علی یشرع تحت لم ا جاحدة: 











قال فی ”القنیةٴ: لو خاف أنە لو صلی سنة الفجر بوجھھا تفوتہ ا جماعة ولو 
اقتصر فیہا بالفاتحة وتسبیحة فی ال رکوع والسجود یدرکھاء فله أُن یقتصر علیہاء لأن 
ترك السنة جائز لإدراك ا جماعة فسنة السنة أُولی وعن القاضی الزرنجری''': لو خاف أن 
تفوته ال رکعتان یصلی السَنة ویترك الثناء والتعوذ وسنة القراءة ویقتصر علی آیة واحدة 
لیکون جممًا بینہما وکذا فی سنة الظھر اھ .)۷٥۰:۱(‏ قلت: وتحصل منہ الجواب عما 
اُورد علی الطحاوی أُن النہیٰ إذا کان معللا بھا ذکرہ فقصر ا کم علی رکعتی الفجر عند 
الإقامة غیر سدیدء وفیه إیفاء ما وعدنا قبل فتذکر. ہذا وغل قولنا قال مالكء إلا أُن قید 
جواز إتیان ال رکعتین بأن لا یخاف فوت رکعة. قال فی ”الدونة“: سألنا مالکّا عن الرجل 
یدخل الملسجد بعد طلوع الصبح ولم ی رکع رکعتی الفجر فتقام الصلاة ا ی رکعھما؟ قال: 
لا فقلت لمالك: فان سمع الإقامة قبل ان یدخل المسجد أو جاء والإمام فی الصلاةء ا 
تری لە ان ی رکعھما خارجًا أو یدخل؟ قال: ان لم یخف اأُن یفوتہ الإمام بالرکعة فلی رکع 
خارجًا قبل اأن یدخلء فھو أحب إلیء ولا برکعھما فی شی من أفیة السجد اللاصقة 
بالسجد, وإن خاف أُن تفوتہ الرکعة مع الإمام فلیدخل اللسجد ولیصل معه اھ. 

وقال العینی فی ”العمدة“: وقالت طائفة: لا باأس أن یصلیہما خارج الملسجد إذا 
یقن اه یدرك ال رکعة الأحیرٌۃ مع الإمامء وھو قول أبی حنیفة وأصحابہ والاُوزاعی, إلا اأن 
الأوزاعی اُجاز اُن یرکعھما فی للسجدہ وقال الٹوری: إن خشی فوت رکعة دخل معه 
ولم یصلیہما وإلا صلاھما فی الملسجدہ وقال صاحب ٴالھدایةٴ: ومن انتہی إِلا الإمام فی 
صلاة الفجر وھو لم یصل رکعتی الفجر إن خشی ان تفوتہ رکعة یعنی من صلاة الفجر 
لاشتغالہ بالسنة ویدرك الرکعة الأخری یصلی رکعتی الفجر عند باب الملسجد ثم یدحل 
۔اللسج لأنه أمکنە ا جمع بین الفضیلتین. وإما قید بقوله عند باب اللسجد لأنہ لو صلاھما 
فی اللسجد کان متنفلا فیه مع اشتغال الإمام بالفرض: وأنه مکروہ اھ (۷۱۰:۲)۔ 

قلت: والحق أن علة الدہی فی قولہ شَلك: دإذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا للکتوبة؛ 


.)۲۷ ٤-ص( هو إمام حافظ جامع للفقه وا حدیث: السمعانی فی ”الأنساب“ٴ‎ )١( 











إعلاء السنن : اہ 


باب قضاء السٹن والأوراد 


۹ - حدشا: عقبة بن مکرم العمی البصریء نا عمرو بن عاصم؛ نا 
ما عن قتادق عن النضر بن انسء عن بشیر بن نہیك؛ عن ابی ھریرة رضی 
اللہ عنهء قال: قال رسول اللہ عل: (من لم یصل رکعتی الفجر فلیصلھما بعد ما 


عندنا کراھة الاختلاف مع الإمام والقومء یدل عليه ما مر فی حدیث انس بروایة ابن 
خزیمة من قوله: ہفنہی ان تصلیا فی الملسجد إذا أأقیمت الصلاة ۸ء فیجوز التتفل عند 
الإقامة للمکتوبة إذا خلا عن الاختلاف مع الإمامء ای إذا صلی خارج السجد وإن صلی 
فی للسجد مع التحرز عن الاختلاف بأن صلی فی ناحیة منه منعزلا عن القوم فیجوز نظ 
إلی العلة مع کراة یسیرۃ ما فیه من مخالفة ظاھر قوله: ہفنہی اُن تصلیا فی السجدہ إلا 
ان سنة الفجر یجوز الاشتغال بہا کذلك ما لم یخف فوت الرکعتین جمیماء وسائر السٹن 
می سای وی رتو تو ون روس 
لزومھا أزید من غیرهاء ولا یرد علی ذلك شئ مما أوردہ بعض الناس وإمامہ مؤلف 
اہ وس مس دس شسھت 
باب قضاء السنن والأوراد 
حقیق قول ال حاکم " علی شرطهماٴ 

قوله: حدثنا عقبة إلخ. واعلم أُن قول ا حاکم: ”علی شرطھما قد لا یکون علی 
ظاھرہء ففی حاشیة شیة ”العلخیص ا بیرٴ )۱۸٤١:۱(‏ فی حدثین رواھما ا حاکم ما نصه: 
قال: کلا الإسنادین صحیح علی شرطھماء واعترض ابن دقیق العید کونہ علی شرط 
البخاری؛ ودفعہ فی ”٭البدر “''' بأن مراد الحاکم أُن الشیخین قد احتجا ٹل رجال 
الإسنادین لا أنہم من رجالھما معًا انشہی۔ : 

وقال الشیخ ابو الطیب فی شرح الترمذی لە: قوله: وفلیصلیھما بعد ما تطلع 
الشمس) یفید أنه لا یصلیہما قبل طلوع الشمس اھ (٤:٤٤٦)۔‏ وفی ”نیل الأوطار 
:)۲٦۹:۲(‏ وإلی ذلك ذھب الثوریء وابن المباركء والشافعی؛ وأأحمد وإسحاق؛ حکی 


)١(‏ أی البدر ا لنیر للشیخ سراج الدین شیخ ال حافظ ابن حجر. 











جج م۷۴ قضاء السان والأوراد اوہ 


تطلع الشمس). سو :۲ء وقال: لا نعرفه إلا من ھمذا الوجہ 
قلت: رجاله رجال الصحیحین إِلا عقبة فمن أفراد مسل وعزاہ .العزیزی 


ذلك الترمذی عنہمء وحکاہ ال حطابی غن الأوزاعی. قال العراقی: والصحیح من مذھب 
الشافعی أنہما یفعلان بعد الصبح ویکونان اَدایٔ والحدیث لا یدل صريحًا علی ان :من 
' ترکھما قبل صلاة الصبح لا یفعلھما إلا بعد طلوع الشمسء ولیس فیہ إلا الأمر لمن لم 
یصلھما مطلًا ان یصلیہما بعد طلوع الشمسء ء ولا شك أنہما إذا ت رکا فی وقت الاداء 
فعلا فی وقت القضاءہ ولیس فی الحدیث ما یدل علی الئع من فعلھما بعد صلاة الصبح؛ 
ویدل علی ذلك روایة الدار قطنی وا حاکم والبیہقیء ؛ فانہا بلفظ: (من لم یصل رکعتی 
الفجر حتی تطلع الشمس فلیصلھما اھ٠ :٢(‏ ۰) 
قلت: لیس أصل استدلال ا حنفیة ومن وافقھم من ا الکیة وا خنابلة فی ھذہ السألة 
بہذا ال حدیثء بل أصل استدلالھم بالأحادیث الناھیة عن الصلاۃ بعد صلاة الیفجرء وقد 
بلغتِ حد التواتر کما ذکرناہ فی ا جلد الثانی من الکتابء وإما ذکروا هذا ا حدیث لبیان 
استحباب قضاء سنة الفجرء وألزموا الحخصم یمفھومە أنە یفید ان لا یصلیہما قبل طلوع 
الشمس؛ لأن الخصم یجعل المفھوم حجةً دونہم ولا یخفی ان قوله: ومن لم یصل 
رکعتی الفجر؛ عام کل من لم یصلھماء سواء ت رکھما نسیانًاء أُو لضیق الوقت عنہماء او 
الخوف فوات ال جماعة بالاشتغال بہماء أو لاأجل الإقامة للمکتوبة حین دخوله السجد 
ونحوہہ وقد أمر النبی یلگ کل من لم یصل رکعتی الفجر لعلة من العلل بأن یصلیہما بعد 
طلوع الشمس؛ فثبت منە بطریق المفھوم والعموم أُن من فاتت عنہ ال رکعتان لأُجل الإقامة 
للمکتوبة لا یصلیہٰما قبل الطلوع وإن کان ٔی الوقت سعة بل بعدہ؛ فقول الش وکانی: 
“لیس فی الحدیث ما بدل''' علی النع من فعلھما بعد صلاة الصبح“ لیس بسدید. فان 
العموم حج:ۂ عند الکلء 0ی۷۳ فکیف لا بدل الحدیث 
علی المىع من مذا؟۔ 
کک ا و کٹ 
صلاھما قبل طلوع الشمس؛ 'قلت: سلمنا ان ا حدیثٰ ناطق بحکم من لم یصل الرکعتین ولکن قولہ: من لم 
ہہ وو سو بی جیورت 
اللکتوبة مور بأُدائہما بعد طلوع الشمس دل علی التہیٰ عن قعلھما قبلہ عًَا, ٠‏ 











]علاء السنن قضاء المننن والاٗوراد ۷ 


2 07 وقال: ہے صحیح وأقروہ اھ. 
وفی ”الئیل* ۔(٢:۹٦۲٣)'‏ بعدہ عزوہ الی التحرمذدی: أخزجه ابن حبان فی 


وأما قوله: ولس و( نے سال لالم لے ا سے 
الشمنیء ویدل علی:ذلك روایة:الدار قطنیٰ والبیہقی وا حاکم بلفظ: ەمن لم یصل رکعتی 
إلفجر حتی تطلع الشمس فلییضلیہما اھ). فا جواب عنه اُنہا روایة شاذة تفرد بہا أبو بذر 
عباد بن الولید العنیری بہذا.للفظ من بین أصحاب عمرو بن عاصم: فقد رواہ عقبة بن 
<مکرم عنم عبد الترمذیء وأبو قلابة عنهِ عند ا حاکم فی ”الستدرك ٴ بلفظ: من نسی 
رکعتی الفجر أُو من لِم یصل رکعتی الفجر فلیصلھما إذا طلعت الشمس أو بعد ما تطلع 
الشیس)۔ کما مرہ وأبو بدر وإن کان صدوفًا کما فی ”التقریب“ٴ (ص-٦۹)‏ ولکنا لم 
جد له متابمً فی اللفظ الذی نفرد بەہ ولعل مین الحدیث قد انقلب علیہ فجعل القدم 
مؤخرا والؤخر مقدماء فلا حجة فیما رواہ ما لم بتابع عليە وروایة ال ماعة اولی بالاأخذ. 
وأیضًا فلا حجة للخصم فیما رواہ فان قولہ: ومن لم یصل رکعتی الفجر حتی تطلع ٴ 
الشمس فلیصلیہماہ ھا یفید حکم من لم یصلیہما فقط وھو ساکت عن حکم من 
صلاھما بعد فرضِ الفجر أنه ھل یجوز لە ذلك أُم لا؟ والأأحادیث الناعیة عن الصلاة بعد 
صلاة الفجر والعصر تفید بعمومھا کراهة اداء سنة الفجر بعد مکتوبتہاء والأخذ بالناطق 


اُولی من الخذ بالساکت. 
۱ ' وأما ما ادعاء مولف ”أعلام أأھل العصر*ّ من تخصیص عمومھا بحدیث: :من 
أدرك رکعة من الفججر قبل أن تطلع الشمس ثقد أدركہ الحدیثء وبحدیث: (من نسی 
صلاة فلیصل إذا ذکرہ لا کفارۃ لھا إلا ذلك۔ ا حدیث؛ وبحدیث: انہی عن الصلاۃ 
نصف 'النہار حتی ترول الشمس إلا یوم ال جمعةہ . وبحدیث: (لا تما أحدًا طاف بہذا 
لبیت وصلی آیة سا شاء من لیل أو نہارہ . وبحدیث إعادة صلاۃ الصبح فی الجماعة 
بعد ما صّلاھا فی پیتە وبحدیث قضائہ ٌّ السنة الراتبة بعد صلاۃ العصرء فقد تقدم 
الجواب عن کل ذَلك فی کتاین ٴقی آبواب مختلف فلا نعیدھا تفصیلاء ونشیر إليه 
إجمالا۔ إن حدیث: ەمن أُدرك رکعة من الفجر إلخ؛. محمول عندنا علی الأموم إذا ادرك 
ركعة مع المام قبل طلوع الشمسَ فی وقت الأداء فقد اأدرك الفجرہ ولا دلالة فیه علی ٠‏ 
جواز الفجر وقتِ الطلوع وإن سلم دلائتہ علی ذلك فلا دلالة فیه علی صحة الصلاۃ 
افرضا بل علی الصحة ملقَاء ونحن نقول بأن الفرض ینقلب نفلا فی ھذہ الصورۃ. 











ج- ۷ قضاء السنن والاأوراد )۸ 


”صحیحهٴ وا حاکم فی ”الستدرك“ وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم 
یخرجاہ اھ. وکذا رأیتہ فی ”الستدرك“ (۲۰۷:۱) بلفظ: (من نسی رکعتی 
الفجر؛ء وصحدہ ا حاکم علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی۔ 


وحدیث: (من نام عن صلاة أو نسیہا فلیصلیہاء إذا ذکرھاء مخصوص با عدا 
الأُوقات المدہی عنہاء بدلیل قصة لیلة التعریس, فان النبی سإه آحر قضاء الفجر حیععذ إللی 
ارتفاع الشمس, وبە استدل ابن عباس علی عدم جواز الفجر عند طلوع الشمس کما 
تقدم بالبسط وحدیث اسشاء ا جمعة لم یصح. وحدیث: فلا تمنعوا أحدا طاف إلخ٤.‏ 
الظاھر ان معناہ لا تمنعوا أُحدًا دخل اللسجد للطواف والصلاة أیة ساعة یرید الدخول فيه 
فقولہ: (أیة ساعة) ظرف لقولہ: د(لا تمنعواہ لا لطاف وصلی؛ کیف؟ والظاہر ان الطواف 
والصلاة حین یصلی الإمام الجمعة بل حین یخطب ا خطیب یوم ا جمعة بل حین یصلی 
الإمام [حدی الصلوات ا حمس غیر مأذون فیه للرجال. (فکیف بمکن حمل الحدیث علی 
[باحة الطواف والصلاة بمکة فی کل ساعة من لیل او نہار) قاله السندی فی حاشیتہ علی 
النسائی (۹۸:۱). ۱ 

وحدیث الأمر باعادة الصبح فی الجماعة بعد ما صلاھا فی بیته مضطرب المتن؛ فقد 
رواہ أبو حنیفة فی ”مسندہٴ وفیه صلاۃ الظھر بدل الصبحء وقضاؤہ مه السنة الراتبة بعد 
العصر مخصوص بە بدلیل ما فی حدیث ام سلمة. قلت: یا رضول الل! أ فنقضیہما إذا 
فاتتنا؟ قال: لا! ذکرہ السیوطی فی ”ا خصائص“ وعزاہ إلی أحمدہ وأبی یعلی؛ وابن حبان 
فی ”صحیحہٴ۔ وقال: بسند صحیح: وبدلیل ما فی طریق لە عند الطحاوی: وقدم علی 
قلائص الصدقة فنسیتہماء ٹم ذکرتہما فکرھت ان أصلیہما فی اللسجد والناس یرون 
فصلیتہما عندكء. ذکرہ الحافظ فی ”الفتح٭ (۸۰:۳) وسکت عنہ فھو حسن أُو صحیح؛ 
وإخفاؤہ إیاھما عن الناس دلیل الاختصاص. وما فی حدیث عائشة: (کان یلم یصلی 
بعد العصر وینہی عنه ویواصل وینہی عن الوصال:ء وھو حدیث أخرجه أبو داود 
وصححہ السیوطی والعزیزی واجتہد صاحب ”الأعلام“ لتضعیفه ودونه حرط القتادم 
او ما یستحبی ہذا انجادل أُنه یرمی الطحاوی والعینی ونحوھما من ا حنفیة بأنہم یضعفون 
الأحادیث الصحیحة ویردونہا لنصرة مذھبہم؛ ویرتکب هو نفسه ما ھو اأشد وأشیع؟ _ 
فإلی اللہ الشتکی. وروی الترمذی من طریق جریرء عن عطاء بن السائبء عن سعید بن 








إعلاء السنن قضاء السنن والاأوراد ۹ 


جبیرء عن ابن غباسء قال: اُنما صلی النبی یل ال رکعتین بعد اُلعصر لان أتاہ مال فشغله 
عن الرکعتین بعد الظھر فصلاھما بعد العصر ثم لم یعدہ قال الترمذی: حدیث حسنء 
کذا فی ”فتح الباری ٴ (٥:٥٤)۔‏ ۱ 

'ویویدہ ما روی النسائی عنام سلمة أنہ یل صلاھما بعد العصر فی بیتہا مرة 
واحدة وفی روایة لە عنہا: ولم ارہ یصلیہما قبل ولا بعد٤ء‏ ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ 
ایضاء (ص-مذکور)۔ وہذا یعارض حدیث عائشة رضی اللہ عنہا آنه لم بزل یصلیہماء 
فلا بد من ا جمع؛ والأحسن فیه ان یقال: نہ مل لم یصلھما ت تشریا لأأمة بل اختصاصا 
بنفسه؛ کما صرحت بذلك عائشة وأُم سلمة رضی اللہ عنہماء ولذا صلاھما إخفاءٗ لا 
إظھارً. قال صاحبٰ ”الأعلام“: ومن انخصصات حدیث قیس بن عمروء قال: درأی 
رسول اللہ ہک رجلا یصلی بعد صلاۃ الصبح رکعتینء فقال رسول اللہ گ: صلاۃ 
الصبح رکعتان! فقال الرجل: إنی لم کن صلیت الرکعتین قبلھما فصلیتہما الأن 
فسکت رسول اللہ عكك. قال: وما ذھبت إليه الطائفة ثفة الاُولی وھو التخصیص للنہی العام 
مر محقق وقول صحیح؛ لأن فیە إعمال کل حدیث فی موقعہء ولا یلزم إھمال بعض مُنه 
بعد إن سلمت صحة کل من العام وانخصصء وہو أمر قبیح لا یقبله الطبع السلیمء وإِن 
فيه إساءة دب مع صاحب الشریعة اھ. 

قلت: إساءۂ الأدب إُنھا ہو رد ا حدیث التواتر الذی ثبت کونە من قول الرسول 
قطمًا بلا مریة لا بأبار الآحاد التی کونہا من قول الرسول سك محتمل مظئونء 
کما فعلتہ اأنت وجماعتكء حیث خصصت أحادیث النہی التواترۃ بالأحادیث التی فی 
صحتہا کلام لاُجلة انحدثین؛ کحدیث قیس بن عمرو ھذا وإن لە طریقین؛ إحدیہما 
طریق سعد بن سعید عن محمد بن إبراھیم التیمیء عن قیس بن عمروء رواہ یو داود 
والترمذی وابن ماج وابن أبی شیبة وأحمدہ والدار قطنیء والبیہقیء والحاکم إلا أنە 
قال: بے یمقسھ کہ شی کس : 

قال النووی فی ”تہذیب الأسماء واللغات٭ فی ترجمة قیس بن فھد د وقال: 
الصحیح ابن عمرو ھذا هو الصحیح عند جمیع حفاظ الحدیث؛ وذکروا حدیله فی 
ال رکعتین بعد الصبحء وھو حدیث ضعیف۔ إلی ان قال: واتفقوا علی ضعف حدیئه 








ج-۷) قضاء السنن والاوراد: بے ٦‏ ۹۳۰۰ : 


اللذکور فی الرکعتین بعد الصبح اھ. ذکرہ صاحب ”الأعلامٴ نفسه (ص-۱۹) وانیہما۔ ۔ 
طریق أُسد بن موسی عن اللیث: عن یحبی بن سعید عن أبيە عن جدہ قیس بن فھد _ 
أُخرجه ابن حبان زکما فی ”الأًعلام“ ص-۰۹) وابن مندة: قال ال حافظ فی ”الإصایة“: 
قال:ابن مندة: وحدت و سو می یھ سن لان حدیلہ- 
مرسز اھ رم [ 03 ات : 
''قال صاحبِ ”الأعلام : تفردۂ لا یقدح فی صحة الحدیث لأنَه ثقة اط (ص- ٦‏ 

قلت: 6 وہ ہہ یی قیس بَن فهٰدہَ وقد تقام ' 

عن النووی أَنه خلاف الصحیح عند جمیع حفاظ الحدیث, والصحیح قیس بن عمرو)'' 
وفی ”الإصابة“: غایر بینہما البخاری وقال: قیس بن عمرو جد یحیی بن سعید ل 
صحبِ وقال ابن ابی خیئمة: زعم مصعب الزبیری أ قیس بن فھد جد یحی بن سعید ۱ 
وأخطاً فی ذلكء قالِ ابو عمرو: : ھو کما قال (ابن أبیٰ خیئمة) وقد خطاُوہ کلھم فی ۱ 
ذلك, وأغرب این حبان فجمع نین الاتلاف بآ قیس بن عمرو وفھد لقب عمروء وق 
۱ ذکر لبغوی خلاف ذلك, فقال: اسم فھد خالد وقد أُخرج البخاری فی " تاریخ“ پسٹد 
جید عن قیس بن آئی حازم: اُخبرنی قیس بن فھد: ”ان إماما لم اشتکی أیاما قال: قصلیتا_ 
بصلاتہ جلوسًا“. وأخرجہ البغوی من ھذا الوجه وقالِ: لا أعلم روی عن قیس بن فھد 
غیرہ ولم یسندہ آی لم برفعہ إلی ابی اھ رہ روہ ہی 
فی قوله:, قیس۔ین فھدٴ ' فی ہذا السند عند الحفاظ جمیمًا فلا بیعد خطاؤہ فی قولە: ” 
یحبی بن سعید عن أبیهٴء وانما هو عن یحیی بن سبعید عن جدہ مرسبلاء کما جم 

> ؤقال فی:'”المعتصر من لختصر من ” مشکل الآثار للطحاوی: وم:روی اللیثٹ بن‎ ٠ 
سعد عن یحیی بن سعید)ٰ عن ابی عن جدہ قیس بن فھد فھو من الأأحادیث التی لا‎ 
' یحتج بثٹلھاء لعلة فی رواته ذکرت مفصلة فی الطول:!ھ: (ض-٤٤٥) ون سلمنا ان سد‎ 











بن موسی لم یہم فی قوله: عن یحبی بن مبعیدہ عن أآبیە“ فلا یلبت کون الحدیث ‏ 


روفاک نکی کید دیو وو ری وو 





[علاء السسان فضاءالسان والأوراد یک 
الحافظ این عبد الب فی۔”الاستیعاب ': یقولون”ٴ: إن سعید والد یحییٰ بن سعید لم نسمع 
من أَبیه قیمن شینًا لھت:(۸:۷٥:٠)۔‏ ۱ ہے او 
قھذا خال حدثَ قیس من جھة الإمتاذ الڈی ذکرہ صاحب ”الأعلام“ معارضًا < 
لأحادیث النہیٰ عن الصلاۃ بعد صٌلاة الفجر آلعی قد بلفتٰ حد التوائی وجعله مخصص 
لھاء وبہذا لاح اُن قول الش وکانی فی ”النیل“: وقول الترمذی: ”نہ مرسل ومنقطع“ لیسَ: 
بجی تق جاہ متللا من ژواوة خی دن معید عن اي نین تجلہ ایس الخ لیس بجید.. 
بل لق آنہ تجمیغ طرقہ مرسلء ولیس لہ سند واحد فتصل و و 
فان قیل: غایة حدیث قیس ھذا أه مرسلء وامرسل عند ا حتفیة حجة لا یما فا _ 
روی من وجوہ مرسلا فھو حجة عند الکل. قلنا: نعما ولکٹہ لا یصلح معارضًا للحدیث -' 








الصحیح الشھور والتواتر ولا مخصصً لەہ بل لا بد من [رجاعہ إلی التواتر وخملەعلی -ْ 


معنی یوافقہہ ولا یژول التواتر ولمشھور لاأجلہہ لأن الضعیف برجع إلی القوی ویحمل _ 
علیہ لا بالمکس کما لا بخقیء فقول: غایة ما بت ثبتِ من حدیث قیس ھذا جواز سنة 
الفجر بعد الکتویق ونحن نقول بہ بمعی الصحةہ ون از جسی اٹلو - تحت ۱ 
لقیام الدلیل علی کراہتہا بالأآخادیث الصحیحة االشھورة۔ تی 
۔قال النافظ ابن قدامة فی ”اتی“ : فاما قضاء سنة الفجر بعدھا اجارزلاآن اتی 
اختار ان یقضیہما من الضحی؛ وقال: إن صلاھما بعد الفجر أجزأء وأما أنا فأاختار ذلك _ 
إلی أن۔قال: وحدِیث قیس مرسل قاله أحمدِ والٹرمذی: لاأنه یرویہ محمد :بن إبرامیٔم : 
(التیمی) عن قیس ولم یسمع من وروی''' من طریق یجیی.بن سعیدء عن جدہ.وہو 
مرسل أَيضًاء ورواہ الیربذی قال: وقلت: یا رمنول الل! انی لم اکن رکیت زکعتی 


(۱) قال الشوکانی فی ”ایز جیب عن فَلك بات لقائل بذلك کم یتر اه قلت: 8-099 ۱ 
ولا شك أن الستدل احوج إلّی الدلیل من الائع۔ ھا و جم سی لم یسیع من فلان برید 
بہم أئمة ا جرخ والتغدیل ؤالحفاظ الناقدین من اغدین:  '‏ : : 

ر" سکت تال ءئ یآ رسیم الک می بآ لہ وا ہمز بر 
معلولۃً عندہ غیر قابل للالتفات إليه أیضًّا : ٠‏ 





ج۔- ۷ قضاء السنن والأوراد۔ ۳۲۳ 


الفجر قال: فلا إذاء وھذا یحتمل النہی””ء وإذا کان الأمر ھکذا کان تأخیرها إلی وقت 
الضحی أُحسن لیخرج من الخلاف, ولا یخالف عموم الحدیثء وإن فعلھا فھو جائز لان 
ھذا ا بر لا یقصر عن الدلالة علی الجوازء واللہ اأعلم اھ .)۷٦٢:١(‏ قلت: وظاھرہ اُن 
قضائہا بعد فرض الفجر یجوز عند اأحمد بلا کراھة وإن کان خلاف ا ختارء وعندنا إِنھا 
یجوز مع الکراھةہ والوجہ ما ذکرنا آنقا۔ ۱ 

وقال صاحب ”الأعلام“: وأخرج ابن حزم فی ”ا حلی “ عن ا حسن بن ذکوانء عن 
عطاء بن بی رباح عن رجل من الاأنصارہ قال: درأی رسول اللہ يه رجلا یصلى بعد 
الغداق فقال: یا رسول اللہ! لم أکن صلیت رکعتی الفجر فصلیتہما الانہ فلم یقل لە 
شیَا. قال العراقی: وإسنادہ حسن اھ (ص-٦٦)۔‏ ۱ 

قلت: یا ألعجب! کیف یسکت صاحب ”الأعلام ”عما یوافق مذھبه ویعکلم علی . 
ما یوافق مذھب غیرہہ فتراہ یجھد لتضعیف حدیث أبی داود عن عائشة ئشة مرفوعا: وآکان 
یصلی رکعتین بعد العصر وینہی عنہاء وکان یواصل وینہی عن الوصال٤‏ وحدیث ابن 
حبان وأحمد وغیرھما عن أُم سلمة: وقلت: یا رسول اللا ا فنقضیہما إذا فانتتا؟ قال: لاوء 
مع کونہما موافقین للاُحادیث لناعیة عن الصلاة بعد الفجر والعصر البالغة حد التواتر 
ولکنہ یردھما وییڈل کل جھدہ فی جرحھما ویفرح بأثر عطاء عن رجل من الأنصارء 
وقول العراقی فیە: إسنادہ حسن, ولا یکشف علته ولا ینطق فیه بحرفء ٹم یذھب 
یطعن العینی بأن صنیعہ ان الحدیث إذا کان مخالفًا لمذھبہ یتکلم فی رواته ویسرد ا جرح 
ویسکٹ عن التعدیلء وإذا کان جوم ہے ہیاس 
شدیدف وھذا من عیوب کتابه اھہ. 

ولا برجع ھذا القائل إلی تفسہ فیلومھا ول بأُىك بہذا الصنیع أألصق وأعمل وإن 
کان شا کا فی ذلكء لأجل ان القذاة فی عین غیرہ عندہ جبل والمبل فی عینہ قذاۃء فاسأله 
)١(‏ قال صاحب ”الأعلام“: وقولہ گھگگ: وفلا إذاہ ای لا اأمنعك الآن عن ادائہٰماء ونظیرہ ما رواہ البخاری عن جابر 

قال: دنہی رسول اللہ ہگ عن الظروفء فقالت الأنصار: إنه لا بد لنا منہا قال: وفلا إذن اھے. قلت: وما قاله این 
قدامة محتمل أیضّاء والاحتمال یضر الاستدلال۔ : ٦‏ 











إعلاء السنن قضاء السنن والأوراد تا 


۰ - عن: أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: ہکان النبی عَللُ اذا فاتتہ 
رکعتا الفجر ضلاھما إذا طلعت الشمس. أخرجہ الطحاوی فی ”مشکل 
الاثار ‏ لہ وقال: إسنادہ اأُحسن من إسناد حدیث قیس بن فھدء کٰذا فی 


أنه من أین دری ان ھذا الرجل من الأنصار الذی روی عنه عطاء صحابی؟ فھل صرح 
عطاء بأنه سمع رجلا من الانصار لە صحبة؟ وحیث لا فلم لا یکن ان یکون رجلا تابعیا 
من الأنصار؟ لا سیما وقدنص سفیان علی اُن عطاءَ سمع ھذا الحدیث من سعد بن سعید 
(أخی یحبی بن سعید الأنصاری) کما ذکرہ صاحب ”الأعلام“ نفسه قبل ذلكء عن ابی 
داود والترمذیء وسعد بن سعید رجل من الأنصار أیضًاء فھو المراد بقول عطاء ”عن رجل 
من الأنصارٴٴ وھو یروی ھذا الحدیث عن محمد بن إبراھیم عن قیس؛ وھو ضعیف 
بالاتفاق کما تقدم ومن ادعی کون ھذا الرجل من الأنصار صحابیًا فلیاأت علی ڈلك 
ببرھان واضح: ودلیل ناهضء فان مجرد قول عطاء ”عن رجل من الأنصار لا یدل علی 
ذلكء بل الظاھر أُن امراد یه سعد بن سعید الأنصاری لا غیر. 

وبعد ذلك فقول العراقی: ”إسنادہ حسن“ لا یخلو عن النظر؛ ولا یتم بە لصاحب 
”الأعلام“ فرحة أصلا وإن صح فغایتہ الدلالة علی الجواز ونحن نقول بە مع الکراہة 
جممعًا بین الأدلة کما مرء ومن ھنا یظھر لکل من لە قلب أو أُلقی السمع وھو شھید غایة 
ٴ مراعاۃ ا حنفیة للجمع بین الأحادیث ا ختلفةہ فإنہم واللہ لا یرکون شیتا من الأأحادیث إلا 
ما تبین ضعفہہ واشتد وھنہہ أُو کان مخالفا صریحا للنص ال تواتر والشھورہ وإلا فا حدیث 
عندھم مقدم علی القیاس مطلفًا ولو کان ضعيفّاء أو مرسلاء أو مدلسًاء أو منقطمّاء کما 
ہو مشھور مذھبہم؛ فمن رماھم برد الأحادیث فقد کذب واللہ وافتریء ولو أنصف ٍِ 
لرًی أنه الذی یرد بعض الأحادیث بیعض؛ کما فعل صاحب ”الأعلام“ فی ھذا القام 
حیث أُجاز قضاء سنة الفجر بعد فرضھا بلا کراھہة ورد الأحادیث الناھیة ا متواترة. 
وخصعھا بالأحادیث الضعیفة من الحاد. ۱ 

قولە: ٭عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قلت: فیہ دلالة علی أنہ ل کان یقضیہما إذا فاتتا 
بعد طلوع الشمس ولا یخفی أُن تأخیر الصلاة عن وقت الاداء مکروہہ فلو کان ما بعد 
صلاة الفجر إلی طلوع الشمس وفتا لھما لم یؤخرھما گچُ عن الوقت؛ فثبت کراہة 














ج۷ اقضاء السان والأوراد ۳ا 


٠‏ "سار بن فلکل اڈار' ٴ(ص٤٣)‏ والطحاوی حافظ حجة إمام 
فی ا جرح والتعدیل عدہ۔السیوطی فی حسن احاضرةۃ لہ فی حفاظ الجدیث 
ونقادۂ (١:٤٢۱)ء‏ فتحسینه ]سناد ھذا ا حجدیث حجة۔ 


' اداثہما بعد فرض الفجر قبل طلوع ذکاء. وإن اختلج فی قلبك نہ کان إماما فی 
مسجذہ با مدینة فکیف أُمکن أن تفوتہ الرکعتان قبل الفجرء فإن هذا لا یکون إلا إذا کان 
الإمام غیرہ۔ فارحہ بأنہ اه کان یذہب مرة إلی بنی عمر وفی العوالی؛ ویتأخر وصوله . 
: ال المدینة عن وقت. ۔الصلاة المعتاد فیقدمون للصلاۃ غیرہء کما ثبت فی الصحیج 
۲ وذکرہ مسلم بطرق متعددة ٍ١(‏ ۱۷۹) فلعل مثل ذلك وقع لە فی صلاة الفجر أیضًاء 
: فقذموا غیرہ ماما وفائتہ ال رکعتان لأأجل ذلك 
ٌ کما أخرجه مسلم عن الغیرة بن شعیة: رجہ علیہ 
ود ارسُول الله يك قبل الغائطء تحملت معہ إداوۃً قبل صلاۃ الفجر فلما رجع رسضول 
اللہ جل إلی: اأخذت أخریق علی یدیہ من الإداوۃ) وغسل یدیە ثلاث مراتء ثم غسل 
یدیە ٹم ذھب یخرج جبته عن زراعیهۂ فضاق کما جبتەہ فأدخل یَدیّه فی ال جبة تی اأحرج 
.. ذراعيه:من أسفل الجمبةء وغسل. ذراعیہ إلی المرفقینء ثم توضاً علی خفیهہ.ثم اقبلء قال 
اللغیرۃ: فاأقبلت معه حتی یجد الناس قد قدموا عبد الرحمن بن عوفء فصلی لھم؛ فاُدرك 
.رسبول اللہ مک [حدی ال رکعتین فصلی مع الناس ال رکعة الأخیرۃء فلما سلم عبد الرحمن 
. ین عوف قام رسول اللہ ہلگ یتم صلاتہ فأئزع ذلك السلمین؛ فاکٹروا التسبیح فلما 
_قضی النبی سٌلل صلاتہ اقبل علیہمء ثم قال: أحسنتم! أو قال: قد اأصبتہ یغبطھم ان 
صلوا الصلاة لوقتہا اھ :٢(‏ ۸۰ء : 
قال الحافظ ذ ایا وللمصنف (أی البخاری) من طریق مسروق عن الغیرۃ 
فی الجھاد وغیرہ؛ ٠‏ النبی سك هو الذی أمرہ أُن یتبعہ بالاداوةء وزاد: (فانطلق حتی 
۱ ےس سے کم ناو سا وعند أحمد من طریق أخری عن الغیرة: دإن 
الاء الڈیٰ توضا بە أخذہ الغیرة من أعرابیةء ضبته لە من قربة کانت جلد مینة وأن آلنبی 
قال لە: سلھاء فان کانت:دبغتہا فھو طھور وأُنہا قالت: إِیٰ واللہ لقد ڈبغتہاء. 
× وزاد'' فی الجھاد: (وعليه جبة شامیةہء ولاأبی داود: ەمن جبات ,الروم؛ وزاد فی باب 
لرجل یوضئ صاحبە: نس اوجھه اج وفی: 2 أُحمد من طریق عباد بن زیاد 


5 ای البخاری۔ 











إعلاء السان ۱ قضاء السان والأوراد ١۱۳۵‏ 
.۰- عن: أبی مجلر قال: (دخلت الملسجد فی صلاة۔الغداۃ مع ابن 
عمر وابن عباس والإمام یصلى؛ فأما ابن عمٰر فدخل فی الصف؛ وأما ابن عباس 
فصلی رکعتین ئم دخل مع الإمام؛ فلما سلم الإمام قعد ابن عمر مکانه حتی 
طلعت ‏ الشمس 7 رکعثین+. رواہ: الطحاری لا صضحیح آقار 
السنن' (۳۹:۲): قلت: وذکرہ “ مالك 1 "ختوطأہ“ مد بلاضنًا 
وبلاغاته صحاح. ۱ 


. ۱۸۸۲- عن: یجبی بن سعیدہ اقال: و یقول: .اذا لم 


اللڈکورۃ: دآنه ضشل کفیہاء ولەامن ؤجة آخر قوی: اوفڈسلھا فَأضن عَسلھَاء قال: 
وأشك أ قال: دلکھما بتراب أم لا؛ء وللمصنف فی الجھاذ: وأنه تمض×عض واستدشؾ وغسل 
وجھہ)ء زاد اأحمد: وثلاث مرات؛ فذھب یخرج یدیە من کعیهءفکاٹا ضیقین,:فأخ رجھما 
من تحت ا جبة). ولسلم من وجہ آخر: (وألقی ا جبة علی:منکبیەہ ولأآحمد: لافغسل یدہ 
الیمنی ثلاث مرات؛ ویدہ الیسری ثلاث مرات)ء وللمصنف: وومسح برأسہ)ء وفی روایة 
لمسلم: (ومسح بناصیته وعلی عمامته وعلی ال حفین امہ (! )٢٢۵٣‏ تے : 

قلت: ولبٰی داود من طریق زرارة بن أوفی: دأن انبی علْ آراد أن یناخر فاومی 
إليه أُن یمعضیء قال: فصلیت أنا والنبی عهُ خلفہ رکعثّ فلما سلم قام النبی نصلی 
ال رکعة التی سبق یتہاء ولم یزد علیہا شیقًا اعہ ١(‏ : مع العؤت). 
: فھذا مغیرة قد تراہ ذکر من ھذہ القضة الدقیق وا جلیلء حتی ذکر صفة الاء 
- والقربة وذکر ا ِبة وٴضیقھاء وأُنہا کانت من جبات الروم ونحوھاء وذکر صفة الوضوء 
وإخراج الذراغینء ومسحہ ہراس وعلی العمامة وا حفینء وغیر ذلك. ولم یذاکر أنہ لہ 

ٍ صلی زکعتی الفجر قبل لحوقہ بالقومء الظاھر أنه لم یصل قبلە ولا لذکرہ مغیرۃ لذکرہ 
. مہو اون منہماء وأما إنه لم یصلھما بعد الفراغ من اللکتوبة فظاھرء لقوله فی روایة ابی 
داود: دفصلى الرکعة التی سبق یہا ولم یزد علیہا شینًاہ. وھذہ نکرۃ تحت النفیء وھی 
تفید العموم؛ فدلت علی نفی کل زیادة علی الرکعقہ فالظاہر أنه صلی رکعتی الفجر بعد 
طلوع الشمسء وارتفاعھاء کما یشعر بە حدیث أبی ھریرة ھذا۔ ولو کان صلاھما عقیب 
القرض ممرة لنقل نہ ولؤ فی رولیقةہٴ اولم یثبت ذلك بعد فا تاذب او مات او 
و رٹ مم 

”قولہ: ”ابی مجلڈ وغن القاسَم إِلخ“ قلت: ولو کان اٴبعد الکتوبة إلیٰ الطلوع 











ج-۷| قضاء السنن والاأوراد ۳۲ 


أُصلھما حتی أصلی الفجر صلیتہما بعد طلوع الشمس. رواہ این ابی شیبة 
وإسنادہ صحیح 'آثار السنن٭ (۳۹:۲) وذکرہ مالك فی ”لوط (ص-٤٥)‏ 
عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه من فعله. وقد تقدمت الأحادیث الناھیة عن 
الصلاةۃ بعد صلاة الفجر فی ا جزء الثانی من الکتاب؛ فلا نعیدھاء وقد ثبت ان 
النبی ىك قضی سنة الفجر مع الفریضة ما نام عنہا فی السفر؛ أُخرجه الشیخان 
وأٗبو داود وغیرھم کما فی ”الئیل" (۳۲۹:۱)۔ 


وقتّا للرکعتین لم یؤخرھما ابن عمر ولا القاسم عن الوقت؛ فان تأخیر الصلاۃ عن وقتہا 
مکروہ اتفاقًاء فثبت أُن ما بعد اللکتوبة یس وقیًا لھماء وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة قال 
الشیخ: ولعل دخولہ مع القوم کان لأنه کان لا یرجو ادراك رکعة من الفرض؛ وکان ابن 
عباس یرجوہہ فلا یخالف فعل ابن عمر ھذا.ما تقدم عنه فی الباب السابق أنە صلی 
رکعتی الفجر بعد إقامة الصلاة اھ. وثبت بکل ذلك اُن رکعتی الفجر لھما قضاء أما إذا 
فاتتا مع الفریضة فھو متفق علیہ لثبوتہ عن رسول اللہ عَػِك فی قصة التعریس عملاء وأما إذا 
فاتتا بدونہاء فذ کروا فی قضائہما خلافًا بین الشیخین ومحمدہ والظاھر أنە لا خلاف 

قال فی ”رد انحتار“: لا یقضی سنة الفجر إِلا إذا فانت مع فرض الفجر فیقضیہما 
تبعًا لقضائہ لو قبل الزوالء وأما إذا فاتت وحدھا فلا تقضی قبل طلوع الشمس بالإجماع)؛ 
لکراھة النفل بعد الصبح؛ وأما بعد طلوع الشمس فکذلك عندھماء وقال محمد: اأحب 
إلی ان یقضیہا إلی الزوالء کما فی ”السدرر“ قیل: ھذا قریب من الاتفاقء لن قولہ: 
اأحب إلىء دلیل علی أنه لو لم یفعل لا لوم عليهء وقالا: لا یقضی وإن قضی فلا باُس ب؛ 
کذا فی ”ا جنازیة“ ومنہم من حقق ال خلاف وقال: ال خلاف فی أُنە لو قضی کان تفلا مبتداً 
أُو سنةء کذا فی ”العنایةٔء یعنی نفلا عندھما سنة عندہء کما ذکرہ فی ”الکافی٭ 
إسماعیل (۰:۱٥۷و۵۱٥۷).‏ 

لھما ان السنن شرعت توابع للفرائض؛ فلو قضیت فی وقت لا أداء فیه للفرائض 
لصارت السا أُصلاء وبطلت التبعیة فلم تبق سة مؤکدةہ لاُنہا کانت سنة بوصف 
التبعیة ویؤید ھذا القیاس ما روت أم سلمة: وأُنہا رأت النبی طٌِػُ یصلی بعد العصر 








إعلاء الستن قضاء السنن والاوراد ۳۲۷ 


۳- عن: عائشة رضی الله عدہاء قالت: کان رسول اللہ عَلٍّ إٰذا 
فاتتہ اللأربع قبل الظھر صلاھن بعد ال رکعتین بعد الظھر). رواہ ابن ماج 
وکلھم ثقات إِلا قیس ب بن الربیع؛ ففيه مقال وقد وثقء ”ئیل الأوطا“ ٢(‏ :۱۷۱۰ء 
قلت: فھو صالح للاحتجاج؛ وفی ”العزیزیٴ ٴ: إسنادہ حسن اھ (۳ :۲٣ء‏ 


رکعین, فقالت: یا رسول اللہ! ما اتان ال رکعتان اللتان لم تکن تصلیہما؟ قال: قدم خالد 
فشغلنی عن رکعتین کنت ا رکسعھما بعد الظھر فصلیفہما الاّنء قلت: یا رمسول الل! 
ا فنقضیہما إذا فاتتا؟ قال: لا! اھے. وھذا نص علی ان قضاء السنة لیس علی الأمة. وھا 
ہو شی اخختص بہ النبی يك ولا شرکة لنا خصائصہہ وقیاس ھذا الحدیث أُن لا یجب 
قضاء رکعتی الفجر أُصلا إل اُنا استحسنا القضاء إذا فاتتا مع الفرض لحدیث''' لیلة 
التعریس؛ کذا فی ”البدائع“ ملخصًا (۲۸۷:۱). 

و حمد ما ذکرناہ أول الباب من حدیث ابی عریرة مرفوعًا: من لم یصل رکعتی 
الفجر فلیصلیہما بعد ما تطلع الشمس. ولعل محط الفائدة فیه عندھما قوله: دبعد ما 
تطلع الشمس المقصود به النہی عن فعلھما قبلهہ لا قوله: : (فلیصلھماہ؛ واللہ أعلم. وا حق 
أنه لا خلاف بین أئمتنا فی استحباب التیان بالرکعتین بعد طلوع الشمس لقوله طِل: 
(فلیصلیہماہ: وإنما الخلاف فی کون ذلك قضاءہ وا حدیث ساکت عنہ؛ ولو وقعتا مؤکدة 
بعد الطلوع لکان القضاء سنة مؤکدة ولم یقل بە محمد أیضًاء فالظاھر أنہما بعد طلوع 
الشمس قضاء لسنة الفجر عندہ صورةق وعندھما لیس ذلك بقضاء لھا ای حقیقة 
فا خلاف لفظی لا حقیقیء والراجح عندی کون قضائہا بعد الطلوع سنة مؤکدة لورود 
الأمرء والمواظبة الفعلیة علی ذلك من النبی يك والصحابة رضی اللہ عنہمء وإت ذلك 
قضاء لھا حقیقةً لا صورۃٗ فقطء وھذا هو ا مراد بقول محمد: ٥أحب‏ إلی ان یقضیہما إلی 
الزوال عندی؛)ء فرما یستعمل لفظة ”یتبغی“ و”اُحب إلی“ فی الواجب والسنة أیضاء کما 
لا یخفی علی من نظر فی الفقه فافھم. 

قولہ: ”عن عائشة بطریقيه إلخ“. قلت: أثر الترمذی فیه دلالة علی أنہ يك کان إذا 
)١(‏ فانہ مه قضاہما بمرأی من الصحابة وقضوهما معد ولم تقل بقضائہما تبمًا للفرض بعد الزوال لورود النص فیما 

قبل الزوالء وما ورد علی خلاف القیاس یقتصر علی موردہ کما عرف فی الأصول. 
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-٤‏ عن: عائشة رضی الله عنہاء أَیضًا: دأن النبی عَلك کان إذا لم 
یصل أُربعًا قبل .الظھر صلاھن بعدھاء, رواہ الترمذی (۰۸:۱) وقال: ھذا 
حدیث حسن غریب: 

٥‏ - عن: وروی ڈستل قال رسول الل کاڈ 
وو ہے سج امت 
الظھر کتب لە گھا قرأہ من اللیل)۔ روا اف لا العاری ”نیل اللأوطار“ 
(۲۹:۷). 
1٦ ۱‏ - عن: عائشة رضی الله عنہا: د(أُن رسول اللہ لا کان إذا فائته 


فائتہ الأریع قبل الظھر صلاھن بعدھاء ولیس فیہ تعرض لعقدیمھن ء غلی الشفع.أو الٹأنحیر 
عنہ والأصل فی الراتبة البعدیة إیصالھا بالمکتوب کما ذکرناہ فی الجزء الثالث مفصلا 
فالظاھر ان امراد بقوله: (صلاھن بعدھا) فعلھن بعد الشفع: وقد ورد التصریح بە فی أثر 
ابن ماجةء وھذا هو اٹحتاز عندناء قال فی ٭الدر“: بخلاف سنة الظھر؛ فإنه إِن خاف فقوت 
رکعة یت رکھا ویقتدی: ثم یأتی بہا علی اُنہا سنة (أی اتفافًا وما فی-” الحخانیة“ وغیرھا من 
اُنہا نفل عندہ سنة عندھماء فھو من تصرف المصنفین, لان الملذکور فی السألة الاختلاف 
تقدیمھا أُو تأُخیرھاء والاتفاق علی قضائہاء وہو اتفاق علی وقوعھا سنةء کسا حققه 
فی "٭الفتح“ شامی) فی وقتہ ای الظھر قبل شفعہ عند محمدہ وبە یفتیء۔(وعند أبی 
یوسف بعدہ کذا فی ٭الجامع الصغیر* للحسامی-ش) قولہ: ”وبہ یفتيٴ اأُقول: وعلیۃٴ 
ا لمتونء لکن رجخ فی ”الفیم“ تقدی الرکعتین: قال فی ٭ الإمداد“+ وفی فتاوی الغتابی: أنە 
ا تار وفی ”مبسوطٴ شیخ الإسلامء أنە الأصح لحدیث عائشة (فذ کر حدیث الین بلفظ 
این ماج قال: وھسو قسول آو حرف وکذافی ” چہ سوا اھ 
من الشامیة .)۷٥٢٢۰۱(‏ : 
قوله: ”عن عمر إلخ“ . قلت: مجااعر فا سا ون من 
< عائشة فو جج وہوردت وی سید لہ 
ور مر کے ما و الغی“ (۷۷۸:۱) ونی رد ا تار تحت 
قول ”الدرٴ : وأما ما قبل العشاء فمندوب لا یقضی أصلا آغہ ما نصہ: آقول: وی ھذا 








إعلاء السٹنن قضاء الستن والأوراد ۹ٰ0 


٦ ور وو رو تا چا‎ ٠ 
*:)۳۵5٣ ۔مسلم(ا‎ 


۷ -۔- حدثیا: ابن حمید؛ قال: ثتا یعقوب القمی عن حفص: بن 


تعلیل نظرہ لأنہ یوهم اذ ا عبط اکٹ واظھر اسیمہنا زار کان بارس نلم ھا 
ولیس کذلكء لٗأن قضائہما ثبت بالنص علی خلاف القیاس فییقی ما وراء النص علی 
العسدمء کمسا:صسرح بے فی ”الفضح حتی لو وزد نص فی قضتاء الندوب 
نقول بے اھ .)۷٥٢۷۰:۱(‏ ۱ 

۱ قلت: سمفو جس يتهھاحھهسحت 
صريحًا فی کتب المذھب؛ ولکنە مقتضی قواعدنا کما تراہہ وبە اُقول وأدین اللہ تعالی بھ۔ 
ٹم رأیت الطحاوی منا قد جنح إلی ذلكء فقال: ثم زاد اللہ فی التفضیل بأن وسع الأمر 
علیہم فی نیل ثوابہہ واستنجاز وعدہ ا حمود إذا قطعھم عن ذلك“ٌأی العہجد-- مرض أو 

سفر أو عائقء وأقام طائفة من النہار مقام طائفة من اللیلء ول را ا 
"فیہاء والقیام فیہا کالقیام فیہاء رحمة منه وإشفاقا علیہم؛ 71 ”المعتصر من 
مشکل الاگار" (ص م۴۳)--- 
.. وفی الأثرین دلالة علی ان ااشہجد لھا یقضی بعد طلوع الشمس إلی الروال لا قبله _ 
' ولا بعدہہ لان الوارد علی خلاف القیاس یقتصر علیٰ موردہہ فما فی ”سان الدار قطنی 
(۹۱:۱): ا یزید نا محمد نا وکیع؛ ؛ نا أفلح بن حمیدء عن القاسم بن محمد قال: 
(کنا نی عائشة قبل صلا الفجرء فاتیناھا یوما وھی تصلى) فقلنا لھا: ما غذہ الصلاۃ؟ 
قالت: مت عن جزئی اللیلة فلم اکن لادعه اھ١.‏ وفی ”التعلیق الغنی ": ھذا خدیث 
موقوف إسنادہ صحیح اھ. محمول علی شروعھا فی التہجد قبل الفجر؛ وامتدت إلی ما 
ٴبعدھا لعارض التطویلء أو ابتداأث فیہا بظن أُن الفجر لم تطلع وأاأخطأأت فی ظنہاء وکان 
ذلك منہا یوما واحدًاء فلا یصح التمسك بثله علی جواز قضاء الہجد بعد طلوع الفجر. 
بت تی سوا سور کو کی سے 
القالث مستوفی۔ 

قولد: عن ابن حمید إلخ. قلت: عو محنند بن خمیذ الرازی الحافظ رو نذ ابو 








ج- ۷ قضاء السنن والأوراد ٤‏ 


حیمد عن شمر بن عطیة عن شفیقء قال: ہجاء رجل إلی عمر بن ال خطاب 
رضی اللہ عنہء فقال: فاتتنی الصلاة اللیلة فقال: اُدرك ما فاتك من لیلتك فی 
نہارك فان اللہ جعل اللیل والنہار خلفة من راد أُن یذکر أو اأراد شکوراء. 
أخرجہ الإمام ابن جریر الطبری فی ٭تفسیرہ (۲۰:۹)ء وسندہ حسن, ونترجم 
رجالە فی ا حاشیة وآخرج عن ابن عباس وا سن البصریٰ نحوہ. 


داود والترمذی؛ وابن ماج وأحمد بن حنبل ویحیی بن معینء وماتا قبلهہ أُٹنی عليه 
اأحمدہ والصاغانیء والذھلی؛ ووثقه ابن معین وقال: ومذہ الأحادیث (المناکیں) التی 
یحدث بہا لیس هو من قبلە نا هو من قبل الشیوخ الذین یحدث عنہمء ووثقه جعفر بن 
ابی عثمان الطیالسیء وقال: من یقول فیه هو أکبر منہم اھ. کذا فی ”التہذیب“ 
(۱۲۸:۹) وھذا تعدیل مفسر یشعر معرفة ا معدل بأقوال ا جارحینء وأُنہا لا تؤثر فیەء فھو 
حسن الحسدیث علیٰ الأصسل النذی اُصلضاہ مراراء وحسبن لے الدار قطنی 
فی ”سنہ (۱:٣٢)۔‏ 

ویعقوب و ابن عبد اللہ القمی روی عنہ ابن مھدی وکفی بە موٹقَاء وآخرونء 
قال النسائی: لیس بە باُس؛ وقال الطبرانی: کان ثقد وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء وقال 
این حمید الرازی: دخلت بغداد فاستقیلنی أحمد وابن معینء فسالانی عن أُحادیث 
یعقوب القمی؛ وقال الدار قطنی: لیس بالقوی (قلت: وھذا تلیینِ هین) کذا فی 
”العہذیبْ أیضًا (۳۹۱:۱۱). ۱ 

وحفص بن حمید هو القمی أٌبو عبیدء قال ابن معین: صالحء وذ کرہ ابن حبان فی 
الثقات اھ. (التہذیب؛ ۳۹۹:۲) وشمر بن عطیة هو الأسدی الکاھلی الکوفیء روی عن 
زر بن حبیش؛ وأبی وائل وشھر بن حوشب وغیرھم قال النسائی: ثقةء وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات وقال ابن سعد: ثقة ولە أحادیث صا حةء ونقل ابن خلفون توثیقه عن 
ابن نمیرء وابن معینء والعجلی اھ. من ”التہذیب٭ٴ .)۳٦٣:٣(‏ 

وشقیق ہو ابن سلمة الأسدی الکوفی أبو وائلء من رجال الجماعة لا یسل عنە 
فالحدیث حسن: وفیه دلالة علی قضاء صلاة اللیل بالنہار وب فسر عمر رضی الله عنه 
قوله تعالی: ظلڑھو الذی جعل اللیل والنہار خلفة من أراد ان یذکر أو راد شکو راچ وقال 








إعلاء السنن ے  ١‏ 


أُبواب قضاء الفوائت 


باب وجوب قضاء الفوائت 
۸- عن: انس بن مالكء عن النبی سك قال: (من نسی صلاۃ 
فلیصل إِذا ذکر؛ لا کفارة لھا إلا ذلكء اقم الصلاة لسذکسری؛۔ 
رواہ البخاری .)۸٤:٤(‏ ۱ 


الحاکم فی ”الستدرك“: لیعلم طالب ھذا العلم ان تفسیر الصحابی الذی شھد الوحی 
والتتریل عند الشیخین حدیث مسند اھ. )۲٥۸:۲(‏ فالظاھر اُن عمر رضی الله عنه سمع 
رسول اللہ ه یفسر الایة بھا فسرہء وبعد ذلك فلا شك فی ورود النص بقضاء التہجد 
وإدراکە بالنہارء واللہ تعالی اُعلم۔ 
باب وجوب قضاء الفوائت 
قوله: ”انس بن مالك إ[لخٴ. قال الؤلف: دلالته علی وجوب القضاء ظاھرۃء حیث 
دل لفظ الأمر عليه ‏ وکذا دلالتہ علی تعجیل القضاء قال القاضی الش وکانی فی ”نیل 
الأُوطار“: والأمر بفعلھا عند الذکر یدل علی وجوب ا بادرۃ بہاء فیکون حجة لمذعب 
من قال بوجوبە علی الفور وھو الھادی؛ والؤید بالل والناصرہ وأبو حنیفةء وأٗبو 
یوسفء والمزنی والکرحی وقال القاسم ومالك؛ والشافعیء وروی عن الؤید باللہ: أنه 
علی التراخی (۳۲۷:۱) اُقول: واستدلوا فی تراخی قضاء الصلاة با فی حدیث النوم؛ من 
أنه ما استیقظ النبی سك بعد فوات الصلاة بالنوم أخر قضائہاء :وتقدم فی باب فساد 
الصلاۃ بطلوع الشمس فی أثنائہاء ورد بأن التأخیر مانع آخر وہو ما قد سبق هناك. 
بحث متعلق بما ورد فی القضاء 
: من قوله عليه السلام: افلیقض معھا مثلھاء 
وفی ”فتح الباریٴ: ویحتمل أُن یکون البخاری أُشار بقولہ: ”ولا یعید إلا تلك 
الصلاة“ إلی تضعیف ما وقع فی بعض طرق حدیث أبی قتادة ند مسلم فی قصة النوم 
. عن الصلاةء حیث قال: ہفإذا کان الغد فلیصلیہا عند وقتہاہء فان بعضھم زعم ان ظامرہ 








نا : وجوب قضاء الفوائت ۳ء 


إعادة القضیة مرتین عند ذکرھاء وعند حضور مثلھا من الوقت الات ولکن اللفظ 
الذکور لیس نصًا فی ذلكء لأنہ یحتمل ان پرید بقولہ: دفلیصلھا عند وقتہاہ ای الصلاۃ 
التی تحضر لا أنە یرید ان یعید العی صلاھا بعد خروج وقتہا' "لکن فی روایة أبی داود"'“ 
من حدیث عمران بن حصین فی هذہ القصة: ومن أُدرك منکم صلاۃ للقداۃ من غد صاخ . 
فلیقض معھا مفلهاہء قال ا خطابی: لا اُعلم اأحدا قال بظاھرہ وجوباء قال: ویشبہ ان یکون 
لأُمر فیه للاستحباب لیجوز فضیلة الوقت فی القضاء انہیء ولم یقل أحد من السلف 
باستحباب ذلك أَیضًاء ہل عدوا ا حدیث غلطًا من راویەء وحکی ذلك الترمذی وغیرہ عن 
البخاری؛ ویؤید ذلك ما رواہ النسائی من حدیث عمران بن حصین أَیضً أنہم قالوا: دیا 
رسول اللہ! أُلا نقضیہا.لوقیہا من الغد؟ قال عَلػه: لاا می یر یت 
منکم؟) (۲۸:۰)۔ 

قال الشیخ: رقشوفمسشسررھا وت سس 
کلیء بل نما أمر رسول اللہ اخاطبین امعینین حکمة ومصلحة هو أأعلم یہا ان یصلوا 
من الغداۃ رکعات زائدة تطوعًاء ولعل ا حکمة تکمیل ٹوایہم ظھر لە ذلك بالوحی فی ٴ 
شأنہم خاصق فا حکم خاص بہمء فحصل وجہ ا حدیث اھ 

قال بعض الناس: والراجح عندی: ما قاله ا خطابی ولا ربوا فیهء إذ لیس واجباء ٠‏ 
قلت: قاتلك الله! وکیف تقول: لا ربوا فیه وقد عدہ النبی َِكه من الربوا؟ وکیف یصح ۔ 
ما قاله الخطابی؟ ولا یجوز بعد طلوع.الفجر إلا الرکعتین سنتہا وال رکعتین مکتویتہا کما.:: 
_ تقدم وھو حکم عام لا یجوز تخصیصۂه بثل ھذا ا حدیث الذی لم یقل اأحد من السلف-' 
مقتضاہ بل عدوہ غلطًا من راویه ویعارضهہ خدیث عمران الصحیح عند النسائی فان 
کان لا بد من التاُویل فما قاله الشیخ أُولی۔ 


)١(‏ قلت: وضحہ الإمام النووی فقال: فمعناہ أنہ إذا فائته صلۃ فقضاہا لا یتغیر وقتہاء ویتحول فی الستقبلء بل ییقی 

کما ہکانء فإذا کان الغد صلي صلاة الغد فی وقتہا امعتاد ولا یعحول ١(‏ ۹۰))۔ : ۲ 
)٢(‏ لیس مذا اللفظ فی ”سنن أبی داود “من حدیث عمران بن حصیین رضی الله عنہ بل من طریق خالد بن سمیر عی 
'" عبدالله بن راخ عن نی فتادۂ الأنصاری رضی الل عه؛ کنا فی ”عون آلعبود*, 5 











إعلاء السان ٠‏ کی ۳٣۔‏ 


باب وجوب الترتیب بین القضاء والأداء _ 

۹۰ - عن:* جابز بن عبد اللہ: (أن عمر بن الخطابٰ رضی الله عنه جاء 
یوم الحندق بعد ما غربت الشتس ج رو تا یا۔زعنول- 
للہا ما :کدت اُصلی العصر حتی کادت الشمس.تغرب؛ قال النبی كلا : واللہ ما 
صلیہا فقمٹاإلی بطحان؛ رض للصلا وتوضاتا ہا قصلی العضر بند نا 
غربت الشمس؛ ا ٹم صلی بعدھز اتب اس رت :0 ً 


فسائبدة تامےة باحشة عن وجوب القضاء ,علی التعمد: ۱ _ 
ذھب 5 الظاھر إلی ان العامد لا یقضی الصلاق لأن اعاوا اط ٹا انتفاء 

الشزوط فیلزم منە اُن من لم ینس لا یضلىء وقال النوویٰ فی جوابہ فی شرحہ لسلم 
(۲۳۸:۱): : نا قید فی الخدیث بالتسیان بخرزوجه علی سبب إلخ۔ ثمٴقال: وشذ بعض 
مل الظاه فقال: : لا یجب قضاء الفائتة بغیز عسذر إلخ. قلت: ومن حجج ا جمھور ما 
ذکرہ الش وکانی لھم فی ”الیل بھا نصضه: وا حتاج إلی [معان النظر ما ذکرنا لك سَابقا من 
عموم حدیث: افدین الله أحق ُن“'' یقضی؛ لا سیما عن قول من قال: إِن وجوب القضاء 
بدلیل هو ال خطاب الول الدال علی وجوب الاداء“ فلس عندہ قی وجوب القضاء علی ۔ 
الماعدقیٰ ماانحن بصنددہ وتردد لأنہ یقول: العتمد للترك قد خوطب بالصلاۃ ة وجب 
عليه تأدیتہاء فضارت دینًا علیہ والدین لا یسَقط إلا بأدائہ (* 2 

۱ باب وجوب الترتیب بین القضاء والأداء 

قول:ٴ 'عن جابر بن عبد اللہ إلْخ“ قال الو لف: دلالتہ علی الترتیب بینِ القضاء 
والأداءُ ظامرةء لکن لا دلالةً علی الوجوب: فان الفعل لا یدل علی الوجوبء فیستدل 
عليه بہذا الحدیث مع انضّام حدیث آخرہ وو قولہ كہ: (فصلوا کما رأیتمونی؟' 
أصلی' 7 البخاری کما فی نی الزیلمی ۱ ۲۹ء وھذا محصل کلام صاحب 


(۱) ول بالیة آفح الباری تا 

)٦(‏ أخرجہ ا رد رت سیت 

(۴) عن مولانا شس الدین الکروری رحمہ اللہ أنه قال: لم یقل: خملع ویر ارتا 
“صلی فی الحضوع والخشوع وغیرعماء لکن فی وسعھم آن بصلوا ٴا رأوا. کذا فی ”الکفایة“ .)٥٢٤٤٤(‏ 











ج-۷ وجوب الترتیب بین القضاء والاداء ٤٤‏ 


۰- عن: ابن عمر رضی الله عنہماء قال: قال رسول اللہ مگ : دمن 
نسی صلاۃ فذکرھا وھو مع الْمام فلیتم صلاتہہ ولیقض التی نسیء ٹم لیعد 
العی صلی مع الإمام)۔ رواہ الطبرانی فی ٭الأُوسطٴ ' ورجالہ ثقات إلا ان شیخ 
الطبرانی محمد بن هشام الستملی لم اُجد من ذکرہہ کذا فی ”مجمع الزوائد“ 
(۱۳۷:۱). قلت: وو أأیضً ثقة علی قاعدة مجمع مجمع الزوائد وتقدم فی باب 
طھارۃ الأرض بالجفاف؛ والحدیث رواہ مالك فی ”موطأہٴ (ص-۔۰۹) نحوہ 
موقوفًا علی ابن عمر رضی اللہ عنہما بأصح الأسائید. 

۱- نا: موسی بن داود قال: ثنا ابن لھیعة عن یزید بن ابی 


”الھدایة“ (١:٣٣۱))؛‏ وھو مفید لوجوب کل ما وقع عليه الرؤیةہ إلا ما قام الدلیل فیه 
علی خلافه من کونە سنة أُو أدباء وستاتی الأحادیث الصرحة بالملقصود. 

قولہ: ”عن این عمر رضی اللہ عنہما“ الحدیث الاول إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی 
الباب ظاھرة فإن ظاھر الأأمر للوجوب ولا صارف فافھم. بقی لقائل اُن یقول: إن 
الوجوب لا یدل علی الفسادء وأما الأمر بالإعادة فان حمل علی الوجوب باعتبار الظاھر 
وعدم الصارف یقتضی الکراهة بعدم الإعادةء فأین یلزم الفساد وقد قلتم بە؟ فا جواب عنه 
ما قاله بحر العلوم فی ”رسائل الأُرکانٴ ونصہ: وتقریر کلام القوم ان کیفیة قضاء 
الصلاۃ مجملة فی الشرائط لا بد لھا من البیانء فھذا الأمر بالإعادة یلحقه علی وجه 
لبیانیةہ وبیان ا جمل یجوز بخبر الواحدہ ولیس فی تقیید الطلق هھناء فإِن نصوص الأداء 
إنما یوجب بقاء الذمة بالصلاۃء ووجوب تفریغ الذمة بالمٹل عند الفواتء علی ما یراہ 
ا حققون القائلون باتحاد سببی الاّداء والقضاءء لکن اٹل مجمل غیر معلومء فلا یعلم إلا 
ببیان الشارعء ولم یرد فی القضاء إلا هذا القول؛ وفعل رسول اللہ چُ یوم الخندق؛ فعلم 
أُن الٹل الذی بە یفرغ الذمة هو الصلاة المتقدمة علی الوقتیة کما کانت الأداء متقدمة 
علیہاء وکذا الصلوات امرتبات فیما إذا کانت فائتات زائدة علی الواحدء وإذا کان المٹثل 
الفرغ ھذہ الصلاۃ فغیرھا مفرغۃء فیفسد الوقعیة التقدمة علی الفائتۃء لیقع الفائسة قبل 
الوقتیة ‏ وکذا الفائتات الغیر امرتبت ھذا غایة التقریر لکلامھم ھذاعندی (ص-۱۱۱). 

قوله: ”حدثنا موسی بن داود إلخ“. قلت: هو الضبی أبو عبد اللہ الطرسوسی 








حبیبء عن محمد بن یزید ان عبد اللہ بن عوف حدثہء ان با جمعة حبیب بن 
سباع وکان قد أدرك النبی یك حدث: دأن النبی يه عام الأحزاب صلی 
الغربء فلما فرغ قال: ہل علم أحد منکم انی صلیت العصر؟ قالوا: یا رسول 
الہ! ما صلیتہاء غام و فأقام الصلاةء فصلی العصرء ٹم أعاد المغرب٤۔‏ 
أجرجه أحمد فی " 'مسندہٴ ٦:6‏ ٠)ًورجاله‏ ثقات کلھم غیر بن لھیعةء وھو 

می او ام مر ورڈ 


لخلقانی الفقیەہ کوفی الأُصل سکن بغداد روی عنه علی : اتی اعد رستل 
والذھلی؛ وآخرونء وثقه ابن نغیرء وابن سعدہ وابن عمار ا لوصلیٰ؛ والعجلیٰء والدار 
قطنیء وابن حبانء وقال أبو حام: شیخ فی حدیئہ اضطراب روی لە مسلم (فی صخیحە) 
جدیث أبی سعید فی الشك فی الصلاۃ کذا فی ”الہذیب“ (۱۰:٣٣۳)ء‏ ویزید ابن أبی 
کَوا تی رکال فاطلا سال رسس تی ٥۵شدھد‏ ا مرای آی زاذاشت 
الفلسطینی صاجب حدیث الصورہ روی عنه جماعة ولکن قال أبو جام: مجھولء کذا 
قال الریلعی (۲۹۸:۱). 
وفی ”المیزآن“ سو ران :7ء قلت: کو سی ارت 

روی عنہ جماعة؟ ذکر الحافظ فی ”التہذیب٭ منہم سبعق وبروایة الائنین ترتفع جھالة 
العین. وعبد اللہ بن عوف هو اللیالی ابو القاسم القاریئ (یقال لە الرملی أیضًا لکونە) یمامل 
عمر علی الرملة وثقه ابن حبانء واستعمله عمر بن عبد العزیز علی خراج فلسطینء 
وذکرہ ابن سمیع فی الطبقة الثالثة من تابعی الشامبینء روی عنہ الزھری وغیرہہ کذا فی 
”التعجیل* (ص-۲۳۱)ء وأبو جمعة ا ابن حبان فی ثقات التابمین, کما فی ۱ 
“الصہذیب" (٦١:٦٥)۔‏ 

۱ واستغرب الحافظ قول ابن حبان ھذا نی ”الاصابةٴ وفکر اس را 
الأُول من الصحابق وأثیت رؤیتہ للنبی عَإٌُ اوروأبنة وسماعہ منه (۳۲:۷)ء وعبد اللہ بن 
لھیعة من رجال مسلم صدوقء کما فی ”التقریب“ (ص-٠۱۹)‏ فالحدیث حسن 
الإسنادہ ولکن نظر الحافظ فی صحتہ لکونە مخالقا ما فی الصحیحین من قوله يك لعمر: 
(واللہ ما صلیتہاء: قال: ویمکن ال جمع بینہما بتکلف اھ. من ”الفتح“ (٢:٦۵۹)۔ ٠‏ 








: اقلت: وجہ ا خالفة أن قولہ یلگ لعمر: (والله ما صلیتہاء یدل علی أنہ علأُ 
صلاۃ الضت وحدیث أبی جمعة یشعر بأنه کان قد نسیہاء ومکن ٴا جمع بینہما بأن 
یکون قولہ ٌِّ: هذا لعمر بعد ما صلی المغربء وتذکر أنه لم یصل العصر لا قبلهہ 
وأیضًا: فقد وقع فی ”لوط“ من طریق اُخری ان الذی فاتہم الظھر والعصرء وفی حدیث 
أبی سعید عند اأحمد والنسائی الظھر والعصر والمغربء وأنہم صلوا بعد ھویٰ من اللیل؛ 
وفی حدیث ابن مسعود عند الترمذی والنسائی: وإن امش رکین شغلوا رسول اللہ کل عن 
أریع صلوات یوم الخندق, حتی ذہب من اللیل ما شاء اللهہ وفی قولہ: أربع تجوز لأن 
العشاء لم تکن فاتت (بل تأحرت عن وقتہا المعتاد). 
قال الیعمری: من الناس من رجح ما فی الصحیحین؛ وصرح بذلك ابن العربیء 
فقال: إن الصحیح اُن الصلاۃ التی شغل عنہا واحدة وھی العصرء ویؤیدہ حدیث علی 
عند مسلم: ؛شغلونا عن الصِلأة الوسطی صلاة العصرہ؛ قال: ومنہم من جمع بأن ا حندق 
۱ کانت وقعتہ أَيامًاء فکان ذِلكٗ فی اأوقات مختلفة فی تلك الأیام: قال: وھذا أُولی. ویقربہ 
أن روایتی أبی سعید وابن مسعود لیس فیہما تعرض لقصة عمرہ بل فیہما أُن قیضائہ 
الصلاة وقع بعَذ روخ وقت:الغرب: کذا قاله الحافظ فی ”الفتح“ )۱۰۷٦٥:٥(‏ قلت: 
فیحسمل خسدیث أبی جمعة علی غیر قصة عمر من تلك الأیسام فسلا تعارض؛ 
واللہ تسالی أعلم, ۱ 
بعد ذلك فالحدیث صالح للاحتجاج واحتج بە ابن قدامة فی ٭امغنیٴ علی 
ون الترتیب فی قضاء الفوائت )٦٤٥٦:١(‏ قال: وقال مالك: یجب الترتیب مع 
النسیانء یہ چھ رد جح جب ھی 
اھ. قلت: ووجہ احتجاجه بحدیث أبی جمعة أنه یشعر بعدم تذ کرہ عون بأنە لم یصل 
العصر إلا بعد قول الصحابة لە ہما صلیتہماءء ثم أعاد امغرب انیا بعد ما صلی العصر مع 
کوئە ناسیا إیاھا حین صلی الغرب أولاء وا جواب عنہ أنه یحتمل ان النبی ك ذکرھا 
وھو فی الصلاۃ وغلب علی ظنہ ذلكء وإنما استفسر الصحابة عن ذلك مزید الاستیقانء 








والدلیل علی سقوط الترتیب بالنسیان قولہ ىك : من نام”' عن صلاة أو نسیہا فلیصھا 
إذا ذکرها؛ء فجعل الوقت وقیًا للفائتة بالتذکر۔ وما لم یتذکر لا یکون وقتًا لھا ولا 
مخاطیا بأدائہاء وأیضًا: فھو ع_ذر سماوی مسقط للتکلیف: لأنه لیس فی وسعہ 
وسیأنی تمام الکلام علی ذلك فاننظر۔ 
فائدة فیما بسقط بە الترتیب: : 

_ قال فی ”کنز الدقائق ٴٴ: والترتیب بین الفائة والوقتیة وبین الفوائت مستحقء (قد 
مر أُدلة الأُول وستأتی للمانی) ویسقط بضیق الوقت والنسیان وصیرورتہا ستا۔ وفی 
الیحر* سر ہے بضیق الکتوبة لأنه وقت للوقتیة بالکتاب؛ ووقت 
للفائتة بخبر الواحدء وھو'"' قولە عليه الصلاۃ والسلام: من نام عن صلاة أوٴ نسیہا 
کور تو کر مو و وی 
یکن وقت کراھة فھی صحیحة لأن النہی عن تقدیمھا ممعنی فی غیرہاء وھو لزوم تفویت 
الوقتیة وھو لا یعدم الشروعیةء واختلف فی امراد بالنہی هناء فقیل: نہی الشارع لأن 
مر بالشئ نہی عن ضدہہ وقیل: نہی الإجماع لإاجماعھم علی أنە لا یقدم الفائنة وھو 
الأُصح کذا فی ”امعراجٴء وإما قلنا: صحیحة ولم نقل: جائرة لان ھذا الفعل حرام 
کما لو اشتغل بالنافلة عند ضیق الُوقت بحکم بصحتہا مع الإثم وتفسیر ضیق الوقت اُن 
یکون الباقی منە لا یسعھا معا عند الشروع فی نفس الأمر لا بحسب ظنہ ۔حعی لو ظن 
ضیقه فصلی الوقتیة فلما فرغ ظھر أن فیه سعة بطل ما أداہ (۸۸:۲)۔ 

۱ وفیه أضًا: قولہ: ”والنسیانٴ اأی ویسقط الترتیب بالنسیانء وهو عدم ٹذ کر الشی 
وقت حاجته؛ وھو عذر سماوی مسقط للتکلیف؛ لہ لیس فی وسعہہ ولان الوقت وقت 
وی رر ے ڑوت ۹۰۶) وقیم ضا اقولہ: (وصیرورتہا 


)١(‏ زاد الفقھاء فی ھذا الحدیث لفظ: دفإن ذلك وقتہاہ ولم تر ھذہ الزیادة فی شی من طرق الحدیث٠‏ نعما قد روی 
الدار قطنی فی سننه )۱٦٢١١(‏ عن ابی ھریرة مرفوعًا: من نسی صلاة فوقتہا إذا ذکرهام, وفیه حقص ابن ای 
المطاف ضعیف۔ 


(۲( رواہ مسلم (مؤلف)۔ 











ج۷ وجوب الترتیب بین القضاء والاأداء ۸ 


۔ستاہ ای ویسقط الترتیب بصیرورة الفوائت: ست صلوات؛ لدخولھا فی حد الکثرة 
الغضیة للحرج''' لو قلنا بوجوبەہ والکثرة بالدخول فی حد التکرار وو ان تکون 
الفوائت ستّا (۹۱:۲)۔ 
ٹم اعلم أن حدیث این عمر رضی الله عنہما قد رواہالدار قغن ایض ١(‏ ٣ء‏ 
جلو یی سس اہ دای راس تع اما 
عبد الرحمان ا جمحیء عن عبید اللف عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما قال: نإذا 
نسی أحدکم صلاتہ فلم یذ کرها إلا وہو مع الإمام فلیصل مع الإمامء فإذا فرغ من .صلاتہ 
فلیصل الصلاة التی نسیء ثم لیعدہ صلاته التی صلی مع الإمام؛. قال أُبو موسی (عندی هو 
موسی ا مذکور ولفظ أبو غلط): وحدثاہ ابو إبراھیم الترجمانی؛ ثنا سعید بە ورفعه إلی 
البی حگ ووھم فی رفعد فان کان قد رجع عن رفعه فقد وفق للصواب اھ. وفی 
”نصب الرایة“: قال ابن عدی: لا أعلم رفعہ عن عبید اللہ غیر سعید بن عبد الرحمان 
الجمحی؛ وقد وثقه ابن معین: وأُرجو ان أحادیلہ مستقیمةء لکنہ یہم فیرفع موقوفًاء ویصل 
مرسلا لا عن تعمد انتہی. 0ر امرف کااریں جو می کمجرارسر یہ 
لسعید ومنہم من ینسبە للٹرجمانی اھ.۔ قلت: فلا یعتد بہذا الکلام. ا 
قال بقض الناس: ولزم النظرٴفی الإسنادہ ولم أقدر علی تحقیق بعض رجالہ فلیتیع 
اھ. قلت: اما جعفر بن-محمد الواسطی فقد احتج به الدار قطنی فی ”سننه“ کفیراء 
وصحح لە فی .)٤۲٥:۱(‏ وأما شیخه موسی بن هارون فھو ابن عبد اللہ الحمال با مھملة- 
ثقة ثقة حافظ کبیر بغدادی؛ من صغار ا حادیة عششس کذا فی ”التقریب“ (ص-۲۱۸) 
ویحبی بن أیوب هو القابریء روی لە مسلم ثقة من العاشرة کما فيه (ص۳۳٢۲).‏ 
زوی عله موسی بن هارون: کما فی ٭التہذیب ٠‏ (۱۸۸:۱۱) وسعید بن عبد الرحمان 
”ا جمحی؛ قال عبد الحق فی ”اأحکامه" وثفہ النسائی وابن معینء وذکرہ الذھبی 


توثیقه 


ےہ سس 
را سا فی الجرح: 
ٹم قال: وابن حبان قصاب؛ء قال فيهە: روی عن الثقات أشیاء موضوعةء وذکر من 
مناکیررہ ھذا الحدیث اھہ. من ”التعلیق المغنی "(١:٢٦۱)۔‏ 


.)۱۱١۱-ص( فعسی ان یبلغ الفوائت عددا ما یسعہ الوقت ”رسائل الأرکان“‎ )١( 











إعلاء السٹن ۱ .5۹ 


باب الترتیب بین الفوائت 
2-۲ عن: ابی سعید قال: نکیستا یرم اقعلق عن الض لاو ان 
بعد الخرب بہوی'' ےت ما وہ 


ن--- قال: تا ابو عامرہ (ھر المقدی) قال: ا رت 
کر وہر ار روہ جج رتا 
کمارسا ظا من عبید ال بی عم من تا من ان ععي: خن 
النبی مك مثلہ اھ (۲۷۰:۱)۔ : : 
قلت: ابن أبی عمران ٹ شیخ الطحاوی وثقه ابن یونس فی ”تا ریخة :کا فی 
”حسن ا حاضرة“ (۱۹۷:۱). وأبو إبراھیم الترجمانی لم نر فیه جرحًاء بل قال أُحمدء۔ 
وابن معین وأبو داوں والنسائی: لیس بە باُس وقال ال حسین بن فھم: کان صاخب سنة: 
فقرأھا عليه وقال أُبو حاتم: شیخء وقال ابن قائع ثقةء وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ۔. 
من "العہذیب ‏ (۲۷۱:۱ ۷۲۰) فالحق أُن الحدیث لا ینزل رفعه عن:رتبة الحسن لکون 
ےج رہ و یمشیر یرت 

الأأصول مراراء واللہ أُعلم. 
قال ابن قدامة فی ٭ الغنی* >مفریھ معچ ے ساسسنت 








وقد روی عن ابن عمر رضی اللہ عنہما ما یدل علی وجوب الترتیب ونخوۃ عنع <٢‏ 


النخعیء والزھری: وربیعة ویحبی الأأنصاری؛ ومالكء واللیث: وأبی حنیفة و|سحاق 
وقال الشافعی: لا یجب اھ .)٦٦٦:٤(‏ قلت: ویٹل قولنا قال ا حسن, کما روی عنه 
ذلك الطحاوی فی ”معانی الآثار ‏ (۲۷۰۰:۱) بسند صحیح۔ 
باب الترتیب بین الفوائت 
اقولہ: ”عن أبی . سعید إلخ“. قال الؤلف: وفی ”النیل“: إلحدیث رجال إسنادہ 


)١( ٠‏ بالفتح الزمان الطویل, وقیل: مخعمن بئلیل: کتانی مجع البحار“ وفی ”القاموس“ : کتی ویضم وتبواء 
من اللیل ساعة۔ 





ج- ۷ : الترتیب بین الفوائت 7 
للؤمنین القتال وکان اللہ قویا عزیزا. قال: فدعا رسول اللہ ي بلالاء وأقام 
الظھر فصلاھاء فأحسن صلاتہا کما کان یصلیہا فی وقتہاء ٹم أمرہ فاأقام 
العصر فصلاھا فأحسن صلاتہا کما کان یصلیہا فیٰ وقتہاء ثم أمرہہ وأقام 
الغرب؛ فصلاھا کذلكء قال: وذلك قبل ان ینزل اللہ عز وجل فی صلاۃ 
الخوف: فإن خفٹم فرجالا او رکبانًاء. رواہ أحمد والنسائی ولم یذ کر اللغرب 
”الیل“ .)۲٣٥٣:۱(‏ 

۷١ھ‏ مرید آی لکن 2ة اھ تی سرت تال( الد اھ رضیئ 
الله عنہ: وإنِ الملشرکین شغلوا رسول اللہ ه عن أربع'' صلاۃ یوم الخندقء 
حتی ذھب من اللیل ما شاء اللہ فأمر بلالا رضی اللہ عنہ فأذن ثم أقامء فصلی 
الظھر ثم أقام فصلی العصرء ثم أقام فصلی المغرب؛ ثم أقام فصلی العشاء6. 
رواہ الترمذی )۲٥:٠(‏ وقال: لیس پإسنادہ باُس إٍلا أُن أبا عبیدة لم یسمع من 
عبد الله اھ۔. قلت: قد تقدم أنه سمع من أبیە عند بعض أُھل الحدیث: فالإسناد 


رجال الصحیح؛ وقال ابن سید الناس: حدیث أبی سعید رواہ الطحاوی”'عن امرنیء عن 
الشافعی: حادثا ابن بی فديكء عن ابن أبی ذئب؛ عن المقبری: عن عبد الرحمان بن ابی 
سعید عن أبيە وھذا إسناد صحیح جلیلء وأخرجه أیضًا ابن خزیمة وابن حبان فی 
صحیحھماء وصححہ ابن السکن اھ ملخصا (۳۳۰:۱). قلت: دلالتہ علی الباب 
بانضمام الحدیث الآخجر: هفصلوا کما رأیتمونی أُصلی؛ ظاھرة ومر نحو ھذا التقریر فی . 
الترتیب ہین الفوائت والوقتیة. ۲ 
قولە: ”عن ابی عبید إلخ“. قال المؤلف: تقریرہ کما مر فی الاُول: 


)١(‏ لیس کذلك وإنما صلی عليه السلام العشاء فی وقتہا ولکن ما أخر عن وقتہا العتاد له سماہا الراوی فائتة مجازا۔ 
٣٘(‏ لم ارہ فی شرح الآثار له فلعله فی تألیف آخر لە وقد رواہ الشافعیٰ فی ”مسندہ“ (ص-۱۷) بہذإ الإسناد وفیه 
ذکر العشاء أأیضا, 











إعلاء السٹن : الترتیب بین الفوائت کا 


باب وجوب سجود السھو ‏ وکونے بین السلامینِ 

٤‏ - عن: محمد بن سیرین؛ یقول: سمعت أٌبا ھریرة یقول: (صلى 
بنا رسول اللہ ہل إحدی صلاتی العشی: إما الظھر وإما العصرہ فسلم فی 
رکعتین). ا حدیث وفیه: (فصلی رکعتین وسلمء ثم کبر ثم سجدہ ثم کبر 
ریدم کر مم ٹم کبر ورفع؛ قال: ای محمد بن سیرین کما قال 
الدووی) وأخبزت عسن عسمران بن حصسین نے قال: وسلمم+. رواہ 
مسسلم (١:۳٢٢۲).۔‏ 

+2 عن: ابن مسعود رضی اللہ عنہ مرفوعا:‎ ۵٥ 
صلاته فلیتحر الصواب فلیتم علیےء ثم لیسلم ٹم یسجسد سصدتین)ء‎ 
رواہ البخاری (۲۸:۱أ)۔‎ 

۹- عن: بی هریرۃ رضی اللہ عنہ: وأن رسول ال کے سلم ٹم 
سجد سجدتی .السھو وھو جسالس ثم سلم). رواہ النسسائی (۱۹۰:۱) 
وسکت عله۔ 

۷ - عن: عمران بن حصین رضی اللہ عنه: (أن النبی ط یل صلی ثلاا 
لم فقال اخرباق: إنك صلیت قلطا تصلى بر ال رکمتابایة لم سلم تم 
سجد سجدتی السھو ثم سلم٤.‏ رواہ النسائی (۱۹۰:۱) وسکتِ عنہ؛ وروی 
مسلم نحوہ .)۲١٤١٤:١(‏ : 

۸ - عن: عبد اللہ بن جعفرہ أُن رسول اللہ لك قال: (من شك فی 


باب وجوب سجود السھو وکونە بین السلامین 
قوله: ”عن محمد بن سیرین إلخ. دلالته علی السلامین أحدھما قبل السجود 
والآخر بعد السجود وہو الجزء الثانی من الباب ظاھرۃء وھو مذھب أبی حنیفة رحمہ اللہ. 
قولہ: ”ابن مسعود رضی اللہ عنه إلخ“. دلالته علی وجوب سجود السھو وکونہ 
بعد ألسلام ظاھرةء ودلالة الروایتین بعدہ علی کون السجود بین التسلیمتین ایض ظاھرة. 
قولہ: ”عن عبد اللہ إلخ“. قال الؤلف: دلالته علی الجزء الاول من الباب ظاھرۃء 
فان الأأصل فی الأمر هو الوجوبء وفی ”البحرٴ: وھو (أی الوجوب) ظاہر الروایق 








ج-۷ الترتیب بین الفوائت ۲٢‏ 


صلاته فلیسجد سجدتین بعد ما یسلم*.:رواہ أبو داؤد والنسائی؛ ورواہ 
البیہقی؛ وقال: إسنادہ لا باُس بہ 09س 100000*٭ 
این خزمة (ص٥۱۲).‏ 

۹ - عن: ثوبان رضی اللہ عنہ؛ عن النبی يك قال: (لکل سھو 
سجنلتان بہمد ما یسلما. رواہ ابو داود ))١: ١(‏ ولم یضعفے : 
فھو حدیث حسن۔ 


ویشھد لە من السنة ما ورد فی الأحادییث الصحیحة من ٭َ رہ والأصل فی 
الأم ان یکو للوجوب فافھم, 

قولە: ”عن ٹوبان إلخ“. قال الؤلف: وفی ”الریلعی“: وفی روایة ابی داؤد عن 
أبیەء عن ٹوبان زضی اللہ عنہہ والاختلاف فیە من الرواۃ عن ابن عیاش قال البیہقی فی 
”امعرفة“: انفرد به إسماعیل بن عیاشء ولیس بالقوی انتہی. قال :الؤلف: وفی ”شرح 
صحیح مسلمٴ للووی (۲۱۱:۱): حدیث ضعیف اھ. وفی ”تہذیب التہذیب“ 
:)۱۵٥٤١١(‏ والصحیح عن أبیهہ عن ثوبان رضی اللہ غله اھ. وفی ا جوھر النقی“ 
(۱۸۲:۱): أخرجہ أبو داود وسکت عنہ؛ فأقل أحواله أُن یکون حسنا عندہ علی ما 
عرف: ولیس فی إسنادہ من تکلم فيه فیما علمت سوی ابن عیاشء وبە علل البیہقی؛ 
وھذہ العلة ضعیفة فان ابن عیاش روی ھذا الحدیث عن شامیء وہو عبید اللہ الکلاعیء 
وقد قال البیہقی فی باب ترك الوضوء من الدم (ما روی أبن عیاش عن الشامیین صحیح)۔ 
فلا اُدری مَن أین حصل الضعف لھذا الإسناد اھ. وفی ”التقریبٴ (ص-۱۷): إسماعیل 
بن عیاش صدوق فی روایتہ عن أھل بلدہ مخلط فی غیرھم اھ. وجرحه جماعة مطلقا 
کما فی ترجمتہ من ”تہذیب“ الحافظء وفی حدیث ابن جعفر مصعب بن شیب وھو من 
زجال مسلم لین الحدیث؛ کما فی ٭التقریب“ (ص-۲۰۸). ووثقه العجلی وابن معین؛ 
وضعفه ہر ےم والنسائی وابن عدی: والدار قطنی را کال کو مار 
کما فی ”تہذیب“ ا حافظ ٠(‏ ١٦٦٦۱)۔‏ 

وقد عرفت أُنْ الاخخلاف لا یضرہ فا حدیثان ثابتان حسنانء والظاھر من قوله عليه 
السلام: ولکل سھو سجدتان بعد ما یسلم) عدم انجبار السھو.یدون ھذا السجود وھو 
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المراد بالوجوب؛ ای توقف الکمال عليەء واستدل البیہقی علی کونہ نافلة ھا رواہ ابو 
داود مرفوعًا وسکت عنہ:ھو والنذری: وإذا شك أحد کم فی صلاتہ فلیلق الشك ولیین 
علی الیقینء فإذا استیقن التمام سجد سجدتین فان کانت صلاتہ تامة کانت الرکعة نافلة << 
والسجدتانء وإن :کانت ناقصة کانت الرکعة تماما لصلاتہ ‏ وکان السجدتان مرغمی 
الشیطانہ (۳۹۲:۱). وردہ صاحب ”ا لجوھر النقی “ بأن أمرہ عليه السلام بسجود السھ و“ 
ھی الأحادیث یدل علی وجوبہماء فیحمل لفظ النافلة فی ا حدیث عَلی الزیادة لغ 
والدلیل عليه أُنه عليه السلام سوی بین الرکعة والسجدتین فی کونہما یں 
ال رکعة واجبة عليه عند الشك؛ فکذا السجدتان (۱۸۵۰:۱)۔ : 
ما ما بدل علی سجود السھو قبل التسلیم فمنہا ما رواہ مسلم ١(‏ ۷۰ء))غن أبی۔ 
سعیذ الخدری رضی اللہ عنہ مرفوعًا: (إذا شك أحد کم فی صلاتہ فلم فلم یدر کم صلی 
ٹلاٹا او أُریعا؟ فلیطرح الشك ولیین علی ما استیقنء ٹم یسجد سجدتین قبل أُن یسلم؛ فإن 
کان صلی خسً شفعن له صلانہ وإن کان صلی إِئامَا اُریع کانتا ترغیمًا للشیطاذہ. 
ومنہا ماٴغی ”فتح الباری“ )۸٤:٤(‏ تحت حدیث أبی هریرة مرفوعاً ما لفظہ: رواہ 
الدارقطنی من طریق عکرمة بن عمار عن یحبی بن أبی کثیربہڈا الإسٹاد مرفوعا: وإذا سھا_ 
أحد کم فلم یدر ا زاد أُونقص''' فلیسجد سجدتین وھو جالس ثم یسلم) إسنادہ قوی اھ : 
ومنہا ما روی الترمذی وقال: حسن صحیح مرفوعًا من طریق عبد الرحمان بن 
عوف رضی اللہ عنه: دإذا سھا أحد کم فی صلاتہ فلم یدر واخدة صلی او ثتین فلیین علی 
واحدةء فان لم یدر ثنتین صلی أو ثلائا فلیین علی ثنتین) فإن لم یدر ثلاتا صلی أو أُربعا 
فلیین علی ثلاث: ولیسجد سجدتین قبل اُن یسلم اھ (۱:٥٤)۔‏ ۱ ۱ 
ومنہا ما رواہ البخاری -فی باب ما جاء فی السھو إذا قام من رکعتی الفریضةٴ 
عن عبد اللہ ابن بحینة ان قال: دصلی لنا رسول اللہ َِگ رکعتین من بعض الصلاقء مم قام ' 
فلم یجلس فقام الناس معه فلما قضی صلاتھٴ ونظرنا تسلیمہ کبر قبل التسلیم؛ فسجد 
سجدتین وھو جالس ثم سلم اھ. ومعنی کل ذلك ان یسجد سجدتین قیل سلام التحلیل ٠‏ 


)١(‏ أی قبل السلام وھو ظاہر السیاق. 











بنیة قطع الصلاق والسلام قبل سجود السھو لیس للتحلیل ولا بتلك النیق رازآ 
ند نہ ثیت عنہ من فعلہ السجود بعد السلام وصح عنہ أَيضًا من فعله قبلہ وجاء من 
قوله السجود قبل السلام وبعدہ. : 

وفی تر میمش :)۲١٢:۱(‏ 7پ 
الأحادیث؛ فقال داود: لا یقاس علیہا بل تستعمل فی مواضعھا علی ما جاءت؛ وقال 
اأُحمد رحمہ اللہ کقول داود فی ہذہ الصلوات خاضة وخالفه فی غیرھاء وقال: یسجد 
فیما سواھا قبل السلام لکل سھوء وأما الذین قالوا بالقیاس فاختلفواء فقال بعضھم: هو 
مخیر فی کل سھوہ إ إن شاء سجد بعد السلامء وإن شاء قبلە فی الزیادة والنقصء وقال أبو 
حنیفة رضی اللہ عنہ: لأصل هو السجود بعد السلامء وتًول باقی الأأحادیث عليهء وقال 
الشافعی رحمہ الله: الأصل هو السجود قبل السلام ورد بقیة الأحادیث إلي وقال مالك 
رحمه الل: إِن کان دس و یں وإن کان نقصا فقبلهء فأما الشافعی 
شفعھا. ونص 2 السجود لسلام مع تجویز الریادةقء وا جوز کالموجودہ ویتاأول 
حدیث'”' ابن مسعود رضی اللہ عنہ فی القیام إلی خامسة والسجود بعد السلامء علی أنە 
گل ما علم السھو إلا بعد السلام ول علمه قبله لسجد قبله'”. ویتاول حدیث ذی 
الیدین''“ علی اُنہا صلاۃ جری فیہا سھو فسھا عن السجود قبل السلام فتدارکه بعدہء 
ھللا کلام المازری؛ وھو کلام حسن نفیس؛ وأُقوی ال مذاھب ھنا مذھب مالك رحمه 
الله ٹم مذھب الشافعی اھ. 

وفیه أَیضًا: قال القاضی عیاض؛ :جماعة من أصحابنا: ولا خلاف بین ہؤلاء 
اختلفین وغیرھم من العلماء أنه لو سجد نبل السلام أو بعدہ للزیادة أو للنقص أنه یجزئ َ‫ 
ولا تفسد صلاِتہہ ونھا اختلافھم فی الافنل واللہ اأعلم اھ. وفی ”فتح الباری٭ (۷۰۰۳): 
)١۱(‏ تدم قرییا معناہ۔ 
)٢(‏ سیاأتیٰ قریب۔ 
(۳) فیه نظر؛ فان ا حدیث فیه قوله عليه السلام: وإذا شك أحدکم فی صلاتہہء إلی آخر ما تقدم فی أول الباب۔ 
)٤(‏ أُخرجه البخاری فی باب من لم یتشھد فی سجدتی السھو۔ 
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وأما قول النووی: أُقوی المذاھب فیہا قول. مالك ٹم أحمد''' فقد قال غیرہ: بل طریق 
أحمد أُقوی؛ لاُنہ قال: یستعمل کل حدیث فیما ورد فیهء وما لم یرد فیە شی یسجد قبل 
السلامء قال: ولولا ما روی عن النبی سن فی ذلك لرأیتہ کل قبل السلامء لأنہ من شأن 
الصلاقء فیفعله قبل السلام اھ. : 

قلت: ۔وحجة أبی حنیفة ما ذکرنا فی التؾ عن ابن مسعود مرفوعًا: وإذا شك 
ُحدکم فی صلاتہ فلیتحر الصواب فلیتم عليه ٹم لیسلم ٹم یسجد سجلدتین). رواہ 
البخاری؛ وما رواہ عبد اللہ بن جعفر مرفوعا: من شك فی صلاتہ فلیسجد سجدتین بعد 
ما یسلم٤ء‏ صححہ ابن خزیمة. وما رواہ ثوبان مرفوعا: ەلکل سھو سجدتان بعد ما 
یسلماء وھؤ حدیث حسن وکل ذلك یعم السھو بالزیادۃ والنقصان کلیہماء وروٴی 
الغیرۃ بن شعبة عن النبی يك أنه سجد للنقصان بعد السلامء ‏ وکلذا فعل ابن زبیر 
رضی اللہ عنه وقال ابن عباس: ما ماط عن سنة رسول اللہ سك وکذا سجد عمر بن 
الخطاب وسعد بن بی وقاص رضی اللہ عنہ للنقصان بعد السلامء وبە أفتی اُنس وابن 
عباس أنە بعد السلام مطلقَاء کما سیأتی کل ذلك عن قریب؛ فحجتہ أُقوی من حجة 
مالك وأحمد کلیہماء فإنہ إذا تعارض أقوال الرسول یل وأفعاله لزم اللصیر إلی اقوال 
الصحابة وأفعالھم. وھی تؤید قول ابی حدیفةہ ویؤید النظر القیاسی أیضًا کما سیأتی. 

وأما اللواضع التی سجد فیہا رضول اللہ گل للسھو فخمسة. أحدھما قام من 
سنتین (ولم یتشھد) علی ما جاء بە فی حدیث ابن بحینةہ والٹانی سلم من ثنتین کما جاء 
فی حدیث ذی الیدینە والثالث سلم من ٹلاث کما جاء بە فی حدیث عمران بن حصینء 
والرابع أأنه صلی خمسًا کما جاء فی حدیث عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہہ والحامس 
ہی کو ور لت ئن العمدة“ 
للعینی (۷۳۸:۳). 

قلت: وذکر هذہ المواضع ا حمسة ابن قدامة فی ٭المغنی٭ْ نقلا عن الإمام أحمد 
)1٦۸:١(‏ قال: وجملة ذلك أُن السجود کله عند أحمد قبل السلام إِلا ما جاء عن النبی 


)١(‏ هذا سبق قلم منه۔ 
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نہ سجد فیہ بعد السلامء ثم قال أحمد: سجد النبی ہل فی ثلاثة مواضع بعد 
السلامء وفی غیرها قبل السلامء قلت: (القائل الأثرم صاحب أُحمد) اشرح الثلائة مواضع 
التی بعد السلامء قال: سلم من رکعتین فسجد بعد السلامء هہذا حدیث ذی الیدین وسلم 
من ثلاث فسجد بعد السلامء ھذا حدیث عمران بن حصین؛ وحدیث ابن مسعود فی 
مواضع التحری سجد بعد السلام .)٢۷۸:١(‏ 

. وفی المرقات: قال الطیبی: وقال مالك وھو قول قدیِ للشافعی: إن کان السجود ٠‏ 
لنقصان قدمء وإن کان لزیادة ارہ وحملوا الأحادیث علی الصورتین توفیقًا بینہا. قلت: 
لکن أبو یوسف ألزم مالکا بقوله: فکیف إذا وقع نقصان وزیادة؟ ٹم قال الطیبی: واقعفی 
أُحَمد مواردِ الحدیث وفصل بحسبہاء فقال إن شك فی:عدد الرکعات قدمء وإن ترك 
شیتّا ثم تدراکہ أخر؛ وکنا إن فعل ما لا نقل فیہ. قلت: هو أٔیض فیما لا نقل فیه 
حر رو جچجھو تد وہ 
الثانیةء و ما سجد للثالثة فی عدد ال رکعات؛ فکیف یسجد؟ فا حق أُن اُقوی المذاھب ھهناك 
مذھب ابی حنیفةہ ٹم الشافعیٰ و 

. واأورد بعض الناس علی أحمد: اُن الساھی إما۔اُن نکر از لاق غاب 
أُو یقینء فیعمل بحدیث ابن مسعودِ رضی اللہ عنه ویسجد بعد السلامء وإما أُن لا یکون 
له ظن فیعمل بحدیث أبی سعید وغیرہء ویسجد قبل السلامء فلم تبق صورة یحتاج فیہا 
]لی غیر ما ورۂ تأملء فانه نفیس جدا ولم أر من ذھب إليه اھ. قلت: تأملناہ فعرفتا لہ 
کلام جاھل بالحدیث ومذھب أحمدہ فان حدیث أبی سعید خاص بالشك فی عدد: 
الرکعات لا یعم ما سواہء کما سیظھر من لفظہ الاتیء واستوعب طرقه فی ”ال جوھر 
النقیٴ (۱۸۱:۱) فلیراجعء فکیفِ یؤخذ منە حکم من مھا عن التشھد فی القعدة 
الأخیرةء او جلس فی الوسط وقرأ الفاتحة مکان التشھدہ أو قام فی موضع الجلوس وقعد 
فی موضع القیامء او جھر فی موضع تخافتء وخافت فی موضع جھر ٹم شك فی کل 
ذلك؟ فلا دلالة علی حکم شئ منە فی حدیث أبی سعید ولا غیرہء وأحمد یقول بتقدیم 
السجود فی الصور کلھا۔ وا حق ان حدیث ابن مسعود الار سابقًا لا یدل علی حکم شئ 
. منە أٔیضًاء ولو حصل لە غلبة الظن فحدیئہ مختص بالشك فی عدد ال زکعات أَیضا کما 








إعلاء السنن الترتیب بین الفوائت ۷۲ 


۰- عن: عطاء بن أبی رباخ؛ قال: ٥لیت‏ مع عبد اللہ بن الزبیر 
المغرب؛ فسلم فی ال رکعتین۔ ٹم قام یسبح :یه القوم فصلیٰ بۂ الرکعقہ ٹم سلم 
ٹم سجد سجدتین. قال: فالیت اہن عباس من توری خبزلہ نقال: الله أُبوٰك! ما 
ماط عن سنة رسول اللہ ء: أخرجہ ابن سعد فی ”الطبقات“ ”غمدة 
القارئٴ )۷۳٦٣:٣(‏ قال الزیلعی (۳۰۱:۱): رو ابن سعد فی ترجمة ابن 
الزبیر: فرافاون فطل نا خماد بن زیدء ثنا عسل بن سقیانء عن عطاءی 
فذ کرہ. ق و وش مو یں میں شر ہہ 
الفضل 'یلقب بعارم من رجال ال جماعة ثقة ثبتٴ کذا فی ”التقریبٴ 
(ص-۱۹۳) وحماذ بن زید وعطاءَ لا یسٹل عنہماء وعسل بن سفیان ضعفه 
ابن معین والبخاری وغیرھماء ولکن روی عنه شعبةء وھو لا یروی إلا عن ثقة 
عندہ وذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال: بخطئ ویخالف؛ وقال ابن عدیٰ: هو 
مع ضعفه یکتب حدیئہ؛ وقال أبو أحمد ا حاکم: لیس.با لمتین عندھم؛ وقال 
یعقوب بن سفیان: لیس بمتروك؛ ولا هو حجة اھ. من ”التہذیبٴ (۱۹۳:۷) 
قلت: فھو حسن ا حدیث. وأخرجہه الطحاوی فی ”معانی الآثار ٴ )۲٥٢:۱(‏ 
حدثنا فھد قال: ثنا علی بن معبد (ابن شداد ابو محمد الرقی نیل مصره وثقه 
ابو حاتم وابن خبان) قال: ثنا عبید اللہ (ھو ابن عمر والرقی من رجال ا جماعة 
ثقة) عن زید (ھو ابن أبی أنیسة من رجال الجماعة ثقة) عن جابر (ھو ا جعفی 
مختلف فيه؛ وثقه شعبة وسفیانء وضعفہ آخرونء وإن کان جابر بن زید با 
الشعثاء فھو من رجال ا جماعة ثقة وکلاھما محتمل) عن عطاء نحوہہ إِلا أُنه 
قال: اناتطلقت آلی ابی غتان قد کرت ۷ ما قل ان الای افغال اح 
وأصاب اھ). وبا جملة فا حدیث حسن۔ 


۱ - عن: عبد الرحمن السعودیہ عن زیاد ہن علاہ قال: (صلىی 


یظھر من تتبع طرقہہ والتأمل فی سیاقہہ فافھم۔ 
. قولہ: ”عن عطاء وقولہ: ”عن عبد الرحمان اللسعودی إلخٴ. قلت: دلالتہما علی 








ج- ۷ الترتیب بین الفوائت ۸۸ 


بنا للغیرۃ بن شعبة فدہض فی الرکعتینء فسبح بە من خلفهہ فأشار إلیہم قومواء 
فلما فرغ من صلاتہ وسلم سجد سجدتی السھوه فلما انصرف قال: رأیت 
رسول اللہ لگ یصنع کما صنعت٤۔‏ رواہ ابو داود وسکت عنه؛ والترمذی 
وقال: حدیث حسن صحیح: وقال النووی فی ”ا خلاصةٴ: روی ا حاکم فی 
”الستدرك“ نحوہ من حدیث سعد بن أبی وقاص رضی اللہ عنه ومثله من 
حدیث عقبةء قال فی کل منہما: صحیح علی شرط الشیخین اھ. کذا فی 
”نصب الرایة“ (۳۰۱:۱) وأخرجہ الطحاوی فی ”معانی الآثارٴ )٥٥٥:٢(‏ 
حدثنا حسین بن نصرء قال: سمعت یزید بن هاروتن قال: انا اللسعودی؛ عن 
زیادء عن المغیرۃء قال: (صلی بنا رسول اللہ عَيكّء فسھا فنہض فی ال رکعتین, 
فسبحنا بە فمضی؛ فلما أئم الصلاۃ وسلم سجد سجدتی السھو اھ؛. فرفعه 
صريحً ورجاله کلھم ثقات وسندہ صحیح۔ 

۲- حدشا: أبو بکرۃ قال: نا أبو عمر' قال: انا حماد بن سلمق 
أُن خالد الحذاء اأخبرهم, عن أبی قلابق عن عمران بن حصین, قال: فی سجدتی 
السھو یسلمء ثم یسجد ثم یسلم). أخرجہ الطحاوی )۲٥٦:٢(‏ ورجاله کلە 
ثقاتء وقال النیموی: إسنادہ حسن (٦:٦٥)۔‏ 

۸۳ - حدۂثا: سلیمان بن شعیب”ء قال: ثنا عبد الرحمن بن زیاد٣ء‏ 
قال: ثنا شعبة قال: حدشنی عکرمة بن عمار الیمامیء عن ضمضم بن جوس 
السجود بعد السلام فی صورة النقصان ظاھرۃ. 

قوله: ”٭جدثا أبو بکرۃ إلخ“ . قلت: فیه فتوی عمران بن حصین الصحابی بکون 


السجود للسھو بعد السلام مطلقًا من غیر تفصیل. 
قولہ: ”حدثنا سلیمان بن شعیبٴإلخ. قلت: سلیمان ہذا عو الکیسانی مر توثیقہ 


غیر مرۃہ وعبد الرحمان بن زیاد لیس هو بالإفریقیء بل الرصاصی أبو عبد الله من اأھل 
)١(‏ هو الحوضی۔ 


)٢(‏ ھو الکیانی. 
(۴) هو الرصاصیٰ سکن بمصر. 











إعلاء السنن اترتیب بین الفوائت 7 


الحنفیء عن عبد الرحمن'' بن حنظلة بن الراھب: وأن عمر بن الخطاب صلی 
ضلاة الغرب فلم یقرا فی الرکعة الاُولی شیٹاء فلما کانت الثانیة قراً فیْہا بفاتحة 
القرآن وسورة مرتین؛ فلما سلم سجد سجدتی السھو؛. أخرجه الطحاوی 
)۲٥٢:١(‏ أٔیضاء وسندہ حسن, ونترجم رجالہ فی ا حاشیة إِن شاء ال تعالیء 
وقال الحافظ فی "الفتح“: رجاله ثقات اھ (۷۱۰۴۳)۔- 

۹٤‏ حدثا: سلیمانء قال: ثنا عبد الرحمن: قال: ثنا شعب عن بیان 
أبی بشر الأحمسی قال: سمعت قیس بن أبی حازمء قال: (صلی بنا سعد بن 
عالك رض لقع ای ار کمین الارلین کالراہ نہسان اڈ! قال؛ 
سبحان اللہ! فمضیء فلما سلم سجد سجدتی السھو). أخرجه الطحاوی 
)۲٥٢:١(‏ أَیضًاء وسندہ صحسیح؛ وأحسرج بسند صحیح نحوہ عن ابن 
الزبیر من فعله. 


العراق سکن مصرہ یروی عن شعبة اللسعودی؛ روی عنه الحمیدی؛ وسلیمان بن شعیب 
الکیسانی؛ وأھل بلدہ ریا اُعطأ ھکذا ترجمہ ابن حبان فی الفقاتء کذا فی ”اللسان“ 
))١(‏ وعکرمة بن عمار الیمامی صدوقء روی عنه شعبةء والٹوریء وثقه ابن معینء 
والساجی؛ وأحمد وروی عنہ این مھدی (وھو وشعبة لا یرویان إلا عن ئثقة). ووثقہ 
ضا صالح بن محمدہ والدار قطنی. وقال ابن عدی: مستقیم الحدیث إِذا روی عله ثقة, 
(قلت: وأی راو أوثق من شعبة وھو الذی یروی حدیث التن عنە) وبا جملة فھو ثقة عند 
الأکٹر إلا أن فی روایتہ عن یحبی بن آبی کثیر مقالاء کما قی ”التہذیب” 
)٦۰۷۱(‏ وضمضم بن جوس هو الیمامی ثقة من الثالثةہ کما فی ”التقریب٭ 
(ص-۹۱) وعبد الرحمان بن حنظلة بن أبی عامر الراھب؛ الصواب عندی فيه عبد الله بن 
حنظلة کما فی کنز العمالٴ )۲۱۳:٢(‏ وھو یکنی بأٗبی عبد الرحمانء فلعل لفظ أُبی قد 
سقط من نسخة الطحاوی؛ وھو من رجال ”التہذیب“ٴ لە رؤیة وأبوہ غسیل اللائكة قتل ۔ 
یوم أحد ”التہذیب“ .)۱۹۳:٥(‏ ودلالة الأثر علی السجود للنقصان بعد السلام ظاھرق 


)١( -‏ الصواب عبد الله 
(۷) ھو ابن أَبی وقاص, 











ج-۷ ۔ الترتیب ہین الفوائت ٦۰‏ 


۵-- عن: قتادق عن اُنس رضی اللہ عنه؛ أنه قال فی الرجل یہم فی 
. صلاتہ لا یدری ا زاد أم نقص؟. قال: (یسجد سجدتین بعد ما یسلم). رواہ 
الطحاوی وإسنادہ صحیحء کٰذا فی 'آثار السننٴ .)٤۲۹:۲(‏ 


وکذا دلالة الأثر بعدہ ورجالە إلی شعبة قد قد عرہم آنا ون با آي ٹر الأحصلی فمن 
رجال الجماعة ثقة ثبت من الخامسةء کما فی ”التقریب“ (ص-٢۲).‏ 

وادعی بعض الشافعیة نسخ السجود بعد السلام بما رواہ الشافعی فی القدیم عن 
مطرف بن مازن: عن معمرہ عن الزھری؛ قال: ەسجد رسول اللہ ع قبل السلام وبعدہ۔ 
وآخر الأمرین قبل السلام٤.‏ قال البیہقی: إِن قول الزھری منقطع لم یسندہ إلی اأُحد من 
الصحابة 'ومطرف بن مازن غیر قویء وقال صاحب ”ا جوهر النقی لان البیہقی القول 
فی مطرف هھناء وضعفہ فی باب سھم ذوی القربی وفی کتاب ابن الجوزی: قال یحبی: 
کذابء وقال السعدی والنسائی: لیس بثقق قال ابن حبان: کان یحدث نما لم یسمع: لا 
ہے کت :۳ء 

0 ا ا ا 

حجة فی ذلك لأہداماء فالظاھر أُن قوله: (وآخر الأمرین قبل السلام) ظن منە وتخمین. 
قال الطحاوی: حدثیا ابن أبی داود قال: ثنا حیوة بن شریح؛ قال: ثنا بقیة بن الولید عن 
. سعید بن عبد العزیز قال: حدثنی الزھری قال: ٭قلت لعمر بن عبد العزیز: السجود قبل 
السلامء فلم یأُخذ بہ اھ“ )۲٥٢:۱(‏ رجاله کلھم ثقاتء ولا علة لەِ غیر عنعنة بفیة بن 
الولید فإنه مدلسء ولکته لیس بأُسوأً حالا من مطرف: واللہ اأعلم, 

وفی ”الھدایة“: ولأن سجود السھو ما لا یتکررء فیؤخر ععِن السلامء حتی لو سھا 
عن السلام ینجبر بە. وفی ”فتح القدیر )٣٣٤:١(‏ تقریرہ: أُن سجود السھو تأخر غن 
زمان العلةق وھو وقت وقوع السھو تقادیا عن تکرارہہ إذا.الشرع لم یرد بہہ فأُخر لیکون 
جیرا لکل سھو یقع فی الصلاق وما لم یسلم فتوھم السھو ثابت الا تری أنە لو سجد 
للسهو قبل السلام ٹم شك أنه صلی لان أو أَربمًا فشغلہ ذلك حتی أخر السلام ثم ذکر ان 
صلی أَربمًا فإنه لو سجد بہذا النقص بنتأخیر الواجب تکررہ وإن لم یسجذ بقی نقصً 
لازمًا غیر مجبور؟ فاستحب ان یؤخر بعد السلام لھذا انجبور وا دلیل أُنِ الخلاف 
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إعلاء السان ۱ ۱ 


 -٦‏ عن: عمرو بن دینارء عن عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہماء 

قال: (سجدتا السھو بعسد السسلام). رد الطحاری وإسنادہ حسن 
آثار السننٴ .)۲۹:٥(‏ 

باب التشھد بعد سجود السھو ۱ 

۵۷ عمران بن حصین: دن النبی قك صلی بہم فسھا فسجد 

سجدتین, ثم تشھد ٹم سلم). رواہ الترمذی )٤٢:٥(‏ وقال: حسن غریب؛ وأبو 


فی الاُولویة. وفی “ا خلاصة“: لو سجد قبل السلام لا تجب إعادتہا بعد السلام اھ فھذا 
وجہ الترجیح لسنجود السھو بعد السلام فافھم. والاأمر واسع؛ ودلالة آثر انس واین عباس 
علی ان سجود السُھو بعد السلام ظاھرةۃ, ۱ 

قال بعض الناس: ویشھد مالكَ حدیث أیضًا ولکنہ ضعیف, ففی ”مجمع الزوائد“ 
(۲۷۳:۱))ء عن عائشة رضی اللہ عنہا: (أن النبی یل سا قبل التمام فسجد سجدتی 
السھو قبل اُن یسلمء وقال: من سھا قبل التمام سجد سجدتی السھو قبل ان یسلمم وإذا 
سھا بعد التمام سجد سجدتی السھو بعد أن یسلم. رواہ الطبرآنی فی ”الاُوسطٴ ھکذاء 
وفیه عیسی بن میمون واختلف فی الاحتجاج بە وضعفہ الأکٹر اھ. قلت: ولا حجة لە 
فیەہ فان قولہ: ,من سھا قبل النمام) یعم کل سھو کان قبل تمام الصلاۃء سواء کان بالزیادة 
و النقصان فیسجد لہ قبل السلامء ونغا یسجد بعد السلام إذا کان السھو بعد تمام 
الصلاة هذا لم یقل لة مالك بل ولا أحد من الأئمة فان السھو بعد تمام الصلاۃ لا یتصور 
عندھمء ومعناہ عندنا أُن من حصل لە السھو وتذ۔ کرہ قبل تمام الضلاةۃ سنجد لە قبل السلام 
الذی هو تحلیل الصلاق: وإذا حصل لہ السھو بعد تمام الصلاة بأن قضی الاأرکان کلھا 
وسلم للتحلیل ثم تذ کر ان عليه سھوا سجد لە بعد تمام سلام التحلیل أَیضًاء فإن السلام 
بنیة التحلیل لا یقطع صلاۃ من علیے السھوء کما ذکرہ علمائناء فا حخدیث حجۃة لنا 
لا علینا فافھم. ۱ 

باب التشھد بعد سجود السھو 

قولە: ”عن عمران بن حصین رضی اللہ عنه إلخ“۔ قال الؤلف: وفی "فتح الیاری“ 

بین سند ا حدیث ھکذا: من طریق أُشعث بن عبد الملكء عن محمد بن سیرینء عن خالد 








چج- ۷ التشھد بعد سجود السھو ہے ڑا 


نے سر سو رج ا تو ریت 
”صحیحه ک تا ”مسصدرکے' وق ایا صحییح علی 
شرط الشیخین. 


ا حذائٔ عن أبی قلابةء عن أبی المهلبء عن عمرانء فذ کر الان. ثم قال الحافظ: وضعفەٴ 
البیہقی وابن عبد البر وغیرھماء ووھموا روایة اأشعث حالفتہ غیرہ من ا حفاظ عن ابن 
سیرینء فان ا حفوظ عن ابن سیرین فی حدیث عمران لیس فيه ذکر التشھد وروی 
السراج من طریق سلمة بن علقمة یا فی هذہ القصة (أی الذ کورة فی البخاری): قلت 
لابن سیرین: فالتشھد؟ قال: لم أسمع فی التشھد شببًاء وقد تقدم فی باب تشبيك 
الأصابع (اأی من صحیح البخاری) من طریق ابن عون عن ابن سیرینە قال: ”نبعت أُن 
عمران بن حصین قال: ثم سلمٴء وکذا ا حفوظ عن خالد الحذاءِ بہذا الإسٹاد فی حدیث 
عمران لیس فیه ذکر التشھد؛ کما أخرجه مسلمء فصارت زیادة اأُشعثِ شاذة وھذا قال 
ابن المنذر: لا أحسب التشھد فی سجود السھو یثبتء لکن قد ورد فی التشھد فی سجود 
لبہرعیٰ ان شر دص آی دارد والھائی* من ال تل٥‏ رض اما 
ضعف, فقد یقال: إن الأحادیث الثلاثة فی التشھد باجتماعھا ترتقی إلی درجة ا لحسن؛ 
" قال العلائی: ولیس ذلك بیعیدہ وقد صح ذلك عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ من قولهہ 
أآخرجہ ابن أبی شیبة اھہ. 

قلت: حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنه عند أبی داود ھکذا :)۳۹٣:۱(‏ حدثنا 
لنفیلیء نا محمد بن سلمةء عن خصیف؛ عن ابی عبیدة بن عبد اللہ عن أبيە عن رسول 
اللہ ہي قال: دإذا کنت فی صلاۃ فشککت فی ثلاث أو أربع وأکبر ظنك علی أُربع۔ 
تشھدت ثم سجدت سجلدتین وأأنت جالس قبل أُن تسلم, ثم تشھدت أَیضّاء ٹم تسلم. 
قال أبو داود: رواہ عبد الواحد عن خصیف لم یرفعہء ووافق عبد الواحد أَیضًا سفیان 
'وشریك و[سرائیل واختلفوا فی الکلام فی متن ا حدیث ولم یسندوہ اھ. 

وفی ”عون ا معبود“: وقال البہقی فی ٭المعرفة“: وہذا ا حجدیث مختلف فی رفعہ 


)0 لف عليه فی الصغری لہ وإن عزاہ إلی انسائی الحافظ والش و کان والزیلعی؛ وعزاہ النڈری قی مختصرہ إلی ۔ 
الکبری لە ھذا یتحصل من ”عون العبود“ (۳۹۰:۱ و )٥ ٥٥:٤‏ والله تعالی:أعلم۔ 
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ومتنف وخصیف غیز قوی؛ دا عبیدة عن أبیه مرسل اھ, قلت: قد تقدم غیر مرة ان 
حدیفہ عن آبيه صحیحء قد صحح الدار قطنی عدة أحادیث من حدیفه عن آبیەۂ ومحمد 
بن سلمة أخرج لہ مسلم کما فی ' ”التقریب“ (ص-۱۸۳) وزیادة الثقة إذا کانت غیر 
منافیة من هو أوثق منە مقبولة. فیرجح الرفعء وخصیف ضعفہ أحمد ووثقہ اب معین وأبو 
زرعة؛ کما فی ”عون ا لعبود“ عن ”الخلاصۃٴ وقال آبن عدی: خصیف أخاذیث کثیرق 
وإذا, حدث عله ثقة فلا بأُس بحدیثہ وروایاتہ إلا ان ایروی عنه عبد العزیز بن عبد 
الرحمان. فان روایاتہ عده بواطیلء والبلاً من عبد العزیز زلامن خصیف۔ وقال ابن سعد: 
کان ثقة ونکلم فیہ آخرونء کما فی ' التعہذیب“ ر7 )١٤١٢‏ وبالجملة فالحدیث حسن؛ 
فإنه لیس من روایة عبد العزیز عن خصیفء بل من روایة محمد بن سلمة عنھ ۱ 
وحدیث امغیرۃ رضی اللہ عله ذکرہ فی ”انیل“ (۳۷۳:۲) عن البیہقی بلفظ: وأن 
النبی ه تشہد بعد ان رفع رأسہ من سجدتی السھوء قال البیہقی: تفرد بە محمد بن 
عبد الرحمان بن أبی لیلی؛ عن الشعبیء ولا بقرح بھا تفرد بەہ وقال فی ”العرفۃ“ :الا 
حجة فیما تفرد بە لسوء ٍ حفظہ وکثرۃ خطائه فی الروایات انتہی. قلت: حسن لہ الترمذی 
واحتج بە غیر واحدہ ولیس ما رواہ بھنکر بل لە شواہد متعددةہ فلا ینزل من درجة 
الحسن, ولا آقل من ان یکون ا جموع حسنا کما قاله الحافظ. ۱ 
۱ وأما الجواب عن شذوذ روایة اُشعثء فما ذکرہ ذ فی ”ا جوھر النقیٴ :)۱۸٦:۱(‏ 
قلت: اشعث المرانی ثقة أحرج لە البخاری فی التابعات -فی باب یخوف اللہ عبادہ 
بالکسوف- ووثقہ ابن معین وغیرہء وقال یحبی بن سعید: ثقة مأموكء وعنہ أَيضًا قال: لم 
اُدرك أَحدًا من أصحابنا هو أُثیث عندی منەء ولا اُدرکت من أُصحاب ابن سیرین بعد ابن 
عون أثبت ت من وإذا کان کذلك فلا یضرہ تفردہ بذلكء ولا یصیر سکوت من سکت 
عن ذکرہ حجة من ذکرہ وحفظہ لن زیادة ثقة اھ۔ ٠‏ وفی "التقریب " فی ترجمة اُشعث 


020 


(ص-۱۸): ثقة فقيه اھ. 

وآما ا جواب: عن معارضة قول ابن ۔۔ سیرین: ”لم أسمع فی التشھد شیا“ حدیئہ 
الذی صححہ الأکمة فھو أنِ مزادہ ور سنا می اسیا فی در ای ره فان 
الحدیث رواہ البخاریَ من طریق ابی ھریرۃء وفیه أیضًا عن سلمة بن علقمةء قال: قلت 
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۸- وکیع: عن سفیان الٹوریء عن خصیف: عن أبی عبیدةء قال: 
قال عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ: وإذا قام أُحد کم فی قعودہ أُو قعد فی 
قیامء أو سلم فی الرکعتین کس تو رص ود 
ویسلم. أُخرجہ سحنون فی ”الدونة الکبری“ ال٭(ا ۸ء ورجالە أُشھر من 
ان یٹٹی علیہم غیر خصیفء وو حسن ا حدیث إذا روی عنه ثقةء وأیما رجل 


حمد (ھو ابن سیرین): فی سجدتی السھو تشھد؟ قال: لیس فی حدیث أبی ھریرة اھہ. 
وقال ا حافظ: وفی روایة ابی نعیم (فی مستخرجء) فقال: لم أحفظ فیە عن ابی ھریرۃ 
رضی اللہ عنه شیفّاء اأحب إلی ان یتشھدہ وقد یفھم من قوله: ”لیس فی حدیث أبی ھریرۃ 
رضی اللہ عنه أنه ورد فی حدیث غیرہ وھو کذلكء فقد رواہ ابو داودہ ٹم ساق روایة 
لان (۷۹۰۶۱۷۸۰۳).- 
.... قولہ: ”وکیع عن سفیان إلخ“. قلت: فیه ثبوتِ التشہدِ بعد سجود السھو عن ابن 
مسعود من قول وفیه تصریح بکون السجود بعد التسلیم خلاف ما فی روایة ابی داود 
ا مار ذکرھا فیما تقدمء وقد عرف فی الاأصول أُنە إذا وقع التعارض بین روایة الراوی 
وفتواہ وعمله یؤخذ بفتواہ وعمله عندناء ویکون ذلك جرحا فی روایتہ إذا لم بمکن ا جمع 
بینہماء ولنا ان نقول: إِنِ قوله فی روایة أبی داود: اٹم سجدت سجدتین قبل ان تسلم؛ 
معناہ قبل ان تسلم تسلیم الححلیلء فلا تعارض وأیضً: فروایة أبی داود ھذہ مخالفة ما فی 
البخاری عن ابن مسعود مرفوعا: (فلیتحر الصواب فلیتم عليه ثم لیسجد سجدتین) وقد 
مر ذکرہ ولا شك فی ترجیح روایة البخاری؛ فلا بد من التاویل فی قولە: دقبل السلام؛ 
عند ابی داود فافھم. 

وفیە دلالة أیضا علی وجوب سجود السھو إذا قعد فی موضع القیام وبە علم ان 
الاختلاف فی متن ھذا الأثر الذی رواہ خصیف عن أبی عبیدة لیس بشدید بل هو مکن 
لتوفیق کما تراہ, فسقط قول بعض الناس: لم اُقف علی اختلاف التن تفصیلا. فلا اُعلم 
أنه ممکن التوفیق أُم لا؟ فلا حجة فیە اھ. فیا لھا من جرأة ووقاحة! کیف یرد الحدیث 
ویقول: لا حجة فيه بھجرد جھلە؟ وھل جھلە عن ث شی حجة یصلح رد الاأحادیث یە؟ أُو 
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لم یکفك قول الحافظ: قد یقال: إن الأحادیث الثلاثة فی التشہید باجتماعھا ترتقی لی 

درجة الحسن: قال العلائی: ولیس ذلك ببعید اھہ. فان کان اختلاف متدہ بحیث بسقط 

الحدیث عن درجة الاعتبار لم بقل ا حافظ ما قال. 
ثم قال بعض الناس: عذا الکلام!''' قد کان فی التشھد بعد سجود السھوء وأما قبلە 

فلم اأقف فیه علی حدیث ثابت صریح؛ نعم ظاھر لفظ حدیث این بحینة فی حاشیة الباب 

السابق: وفلما قضی صلاته ونظرنا تسلمیة کبر؛ یدل عليه اھ. أی لان انتظار التسلیم لا 
یکون إلا بعد التشھد. قلت: ویدل علی ذلك أَیضًا حدیث ابن مسعود ا مذکور فی متن 
الباب السابق مرفوعا: هإذا شك أحد کم فی صلاته فلیتخر الصواب فلیتم عليه ٹم لیسلم 

اھ. ومن ا لمعلوم أنه لا إتمام بدون التشھدہ ‏ وکذا ما فی أثر خصیف ھذا من قول عبد اللہ: 

وإذا قام اأحد کم فی قعود او قعد فی قیام؛ أو سلم فی الرکعتین فلیتم ٹم لیسلم). ‏ وکذا ما 

فی حدیث المغیرة بن شعبة مرفوعًا: صلی بنا رسول اللہ يك فسھاء فشہض فی الرکعتین 
فسبحنا بە فمضی؛ فلما تم الصلاۃ وسلم سجد سجدتین اھ. ففی کل ذلك دلالة علی 

أُن السلام للسھو بعد ِتمام الصلاةء وقد تقرر أُنہ لا إتمام إلا بالتشھد واللہ اأعلم۔ 

وفی ”البحر الرائقٴ تحت قول کنز الدقائق: یجب بعد السلام سجدتان بتشھد 
وتسلیم بترك واجبء ما نصہ: وأطلق الصنف”' فی السلام فانصرف إلی المعھود فی 

)١(‏ انظر رکاکة ھذا الکلام وضعف ت رکیبە۔ 

)١(‏ قولہ: أطلق الصنف فی السلام إلخ. أُقول: لم یرد التصریح بکون سجود السھو بعد تسلیمة او تسلیمتین فی نص؛ 
ولا فی کلام الأكمة من ا جتہدینء واما ھو اجتہاد من الشائخ الذین بعدھم فقال بعضھم: سجود السھو بعد 
التسلیمتینە وقالوا: معنی قولہ: ,من شك فی صلاتہ فلیسجد سجدتین بعد ما یسلم؛ أنه یسجد بعد ما یسلم _۔ 
تسلیمتین للسھو لان السلام الطلق منصرف إلی السلام العھود وھو تسلیمتانء ولو کان امراد غیر اللعھود بینه 
النبی مق والائمةء ومعنی قولہ: ہلیسجد سجدتین قبل ان یسلم) أنه یسجد للسھو سجدتین بعد التسلیم لسجود 
السھو وقبل التسلیم للفراغ من الصلاة وقال آخرون: سجود السھو بعد تسلیمة واحدة لان التسلیم موضوع 
للیخروج من الصلاة والتکمیل لا یتصور إلا بفعل منہاء فلو لم یرد الئص لقلنا بعدم کفایة السجود بعد السلام فی 
جبر النقصاتء وقلنا بوجوب الوإعادة ولکن ما ورد النص قلنا بە ولم یرد نص بتسلمیتینء فنقول بالتسلیمة الواحدةۃ 
للجمع بین النص والقیاس؛ ویمکن ال جمع بین الأحادیثء بأن ما ورد فی السجود بعد السلام یحمل علی التسلمیة 
الواحدة وما ورد فی السجود قبل السلام یحمل علی التسلیمتین؛ فیکون ا حاصل أنه یسجد بعد السلام الواحد من 
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الصلاق وھو تسلیمتان کما هو فی ا حدیث؛ ور صححہ فی ”الظھیریة“ و ”الھدایة وذکر 
فی ”التجئیس“ آنە ا ختار )٠٠١:١(‏ وفی تعلیقه عن ” شرح النیةٴ. ٹم قیل: یسلم تسلیمة 


غیرأن یسلم سلامًّا معھودًا وہو التسلیمتان: والتاُویل الذی قاله الاُولون لیس ممتعینء فإب قال الاولون: تاأویل قوله 
بعد اُن یسلم بالسلام الغیر اللعھود خلاف الظاھر قال الآخرون: تأریلکم قوله ەقبل ان یسلمہ خلاف الظاھر 
أیضّا لان الظاھر أن الراد اأنه یسجد من غیر ان یسلم قبلەہ لأنه لو لم یرہ قوله: بعد ان یسلم) لم یفھم أحد إلا ما 
قلناء فلا فرْق بیننا وبینکم فی القول بخلاف الظاھر فی ا جملةء ولیس اأویلکم بأرجح من تأویلناء بل تأویلنا از جح 
لأن فیه ٴمخالفة للقیاس من کل الوجوہ؛ وتاُویلنا لیس بمخالف للقیاس إلا من وجہ. ثم إذا سلم الإمام تسلمیتین ولا 
یعلم القندون أنه یسجد للسھو لا یبعد أُن یفعلوا فعلا مفسدا للصلاة فتفسد الصلاۃ علیہم ولیس ھذا الاحتمال 
فی السلام الواحد فھو أرجح أَیضّا من حذہ الجھةہ فینیغی ان یکون قولنا أصح من قولکم؛ ہذا هو تحقیق الخلاف 
فی التسلیمة والتسلیمتین, ٹم وقع الخلاف فیما بین قائلین بالتسلیمة الواحدةء فقال عامتہم: إنه یسلم عن یمیند 
وقال فخر الإسلام یسلم تلقاء وجھەء وحجة العامة ان السلام عن الیمین هو الغھود فیکون هو امرادہ ولم أقف 
علی حجة:لفخر الإسلامء ویمکن ان یقال فی توجیھہ: إِن السلام:تلقاء وجھه قد ورد فی بعض الاأحادیث :فیکون 
. مشروعً فی ا یملق فیعمل بە فی مقام السھو تنبیہا للمقتدین من ول الامر علی ان لیس للخروج عن الصلاۃء بل 
للسھوء ویجاب عنہ بأنه صرف للسلام عن التعارف العھود لہذا لتبیه الغیر الضروری؛ لأُن هذا القصود بحصل 
من سلام واحد: ثم قال فی ”الدر ا ختار “ عليه (أی القول بتسلیمة واحدق لو أتی بتسلمیتین سقط عنه السجود 
وقال فی رد ا حتار: ھذا جعلہ فی ”البحر“ قولا رابعاء واستظھرہ فی ”النہر ' آنه مفرع علیٰ القول بالواحدة وتبعه 
: الشارع اھہ, قلت: لا منافاۃ بین ان یکؤن قولا رابمًا أحدثہ بعضبھم علی وج التفریع علی القول بالواحدةء وقوله 
یؤیدہ ما وجھوا القول بالواحدة من أُن السلام الُول لشیئینە للتحلیل وللتحیة والسلام الثانی للتحیة فقط. أي تحیة 
بقیة القوم لن التحلیل لا یتکرر؛ ومنہا سقط معنی التحیة عن السلامء لأنہ یقطع الإحرام فکان ضم الثانی إليە 
عبٹا ولو فعله فاعل لقطع الإحرام اھ. غیر کاف للتأبید لأنه یحتمل ان یکون ہٰذا تعلیلا عند القائلین بالسقوط 
فقط دون القائلین بالواحدة کلھم فلا دلیل فيه علی أنه قول الکل ثم ما وج بە هؤلاء القائلون غیر صحیح؛ لأن 
السلام لیس بمحلل إلا لأنه متاف للصلاۃء ولیس بناف للصلاۃ إِلا لکونە تحیة. فمعنی التحلیل لا ینفك عن معنی 
التحیةء فالقول بالانفکاك قول غیر صحیح. ثم لیس معنی التحلیل إلا قطع۔الإحرامء فالقول بن السلام الاول 
محلل غیر قاطع لالإحرام لا معنی لہ والصحیح:اُن الثانی کالأؤل فی کون تحیةہ ومعنی التحیة فی الاو لیس 
بمائع من السجود فکذا لا یکون فی الٹانیء فان قیل: إِن الٹانی منقطع الإحرام بالکلیة فإنہ لا یبقی 'بعدہ فعل من 
افعال الصلاۃ بخلاف الاولء فإنه ییقی بعدہ فعل من أفعالھا وھو السلام الثانی. قلنا:۔هذا فی غیر السھو مسلم 
وأما فی السھو فلاء لان سجود السھو والتشھد والسلام باق بعد السلام الثانی. وی من أفعال الصلاة. فالسلام 
الثانی فی ہذا کالسلام الاولء فالقول بسقوط السھو بالسلام الثانی غیر صحیح؛ وا خلاف بین الفریقین فی 
الترجیح دون سقوط السھو وعدمہ؛ ووجے الترجیحء هو ما ذکرنا لا ما ذکر فی ”رد ا حتارٴ فاعرف ذلكء 
والل اأعلم (حبیب أحمد الکیرانوی). 
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باب سقوط سجود السھو عن الوغ بسھوہ 
ولزومے علیه بسھو إمامسه 
۹ - حدئا: علی بن ا حسن بن ھارون بن رستم السقطی ثنا محمد 


واحدة ویسجد للسھو وھو قول الجمھور اھ.. وفی ”البحرٴ أیضًا: والدی ینبغی 
الاعتماد عليه تصحیح ا جتبی أنە یسلم عن بین فقطء لان السلام عن الیمین معھود وبە 
یحصل التحلیلء فلا حاجة إلی غیرہہ الثالث فیما یفعلہ“' بین السجدتین فذ کر أنه التشھد 
والسلامء والظاھر وجوبہما کما صرح بہ فی ”الجتبی ٴء ولا فی ٭الحاوی القدسی ٴ: إن 
کان قعدة فی الصلاة غیر الأخحیرۃ فھی واجبةء ولم یذ کر تکبیر السجود وتسبیحہ ثلاٹا 
للعلم بە وکل منہما مسنون کما فی ”ا حیطٴ وغیرہ اھ .)۱۰١١:١(‏ 

قلت: یدل علی التکبیر ما رواہ البخاری فی باب یکبر فی سجدتی السھو من فعله 
عليه افضل الصلاة والسلام: دسلم ٹم کبر فسجد مثل سجودہ أو أُطولء ٹم رفع رأسه 
فکبرں ٹم وضع رأُسہ فکبر فسجد مٹل سجودہ او أطولء ثم رفع رأسه وکبر اھ٤.‏ وفی 
”البحر* أٔیضا: ولم یذکر کے الصلاۃ علی رسول اللہ يك فی القعدتین والاأدعیة 
للاختلاف, فصحح فی ”البدائعٴ و”الھدایة“ أنە یأنی بالصلاة والدعاء فی قعدة السھو 
لن الدعاء موضعہ آخر الصلاةء ونسبة الاول إلی عامة الملشائخ بھا وراء النہرء وقال فخر 
الاسلام: نہ اختیار عامة أھل النظر من مشائختاء وھو اختار عندناء واختار الطحاوی أنە 
یأتی بہما فیہماء وذ کر قاضی خان وظھیر الدین أنہ الذُحوطء وجزم بە فی ”منیة الصلی“ 
فی الصلاةء ونقل الاختلاف ٹی الدعاء ٢(‏ :) قلت: فما ورد فی روایة الشیخین امارۃ 
آنفّا من قولہ: دفلما أتم صلاتہ سجد سجدتین) یؤوله عامة امشائخ یإمام الأرکانء 
والطحاوی پإتمام الأُرکان والسنن ولکل وجھة وقول الطحاوی هو الراجح عندی. 

باب سقوط سجود السھو عن الژ بسھوہ 
ولزومہ عليه بسھو إمامه 
قوله: ”حدثا علی إلخ“ قال للؤلف: وفی ”التلخیص ا بیرٴ کت 


ا حدیث ما نصه: وفیه خارجة بن مصعب وهو ضعیف؛ وفی الباب عن ابن عباسء رواہ 


(ا) أی یعدمما رالولف. , 











إعلاء السان . سقوط سجدۃ السھو عن الؤتم بسھوہ لا بسھو إمامہ 1۸ 
بن سعید أبو یحبی العطارء ثنا شبابة ثنا خارجة بن مصعبء عن أبی الحسین 
المدیتی عن سالم بن عبد الله بن عمرء عن أبیەء عن عمرہ عن النبی َء قال: 
(لیس علی من خلف الإمام سھوء فان سھی الإمام فعليه وعلی من خلفه السھوء 
وإن سھی من خلف الإمام فلیس عليه سھو والإمام کافيه؛ رواہ الدار قطنی 
.)۱٤٥٥١١(‏ 

۱۸۸۰۰- عن: عبد الله این بحیدة: دن النبی یگ صلی فقام فی ال رکعتینء 
فسبحوا بہ فمضی؛ فلما فرغ من صلاتہ سجد سجدتین ثم سلم). رواہ النسائی 
وزاد الترمذی: (وسجدھما الناس مکان ما نسی من ا جلوس) کذا فی (الئیل 
۲. قلت: وقال الترمذڈی: حدیث ابن بحینة حدیث حسن اھ (٥:٥٥١٦٢)۔‏ 


اأحمد بن عدی فی ترجمة عمر بن عمرو العسقلانی وھو متروك (۱۱۳:۱). قلت: 
خارجة وإن کان ضعیفًا عند ا حافظ لکنه مختلف فیە قال مسلم: سمعت یحیی بن یحبی 
وسٹل عن خارجة فقال: مستقیم ال حدیث عندنا اھ. من ”العہذیبٴ (۷۷:۳). وعمر 
العسقلانی ذکرہ ابن حبان فی الثقاتء کما فی ”اللسان ٠‏ (٤:٤٤٢٦)۔‏ فان لم یکن کل 
مِن الأثرین بانفرادہ حسنا فلا اُقل من أن یکون انجموع حسباء وأَیضًا: فالحدیث ما لم 
یعارضہ أُقوی منە وکان معمولا بہ عند الکل کما فی ٭ رحمة الأأمةٴ (ص:٢۲):‏ لو سھا 
خلف الإمام لم یسجد بالاتفاق اھ تقلناہ اعتضا٥ً.‏ 

وفی ”الغنی لاہن قدامة: إن الأُموم إذا سھا دون إمامہ فلا سجود عليه فی قول 
عامة أُھل العلم لقول رسول اللہ ملا : بڑھا جعل الإمام لیڑتم بە فإاذا سجد فاسجدوا)ء 
ولحدیث ابن عمر الذی رویناہ وإذا کان ا موم مسبوفًا فسھا إمامہ فیما لم یدرکە فعليه 
میعن ئی السجرہہ:زری:ھذا عن عطاء والحسن والنخعیء والشعبیٰء وآبی ثوں 
وأأصحاب الرأی لقول النبی هي : دفإذا سجد فاسجدواہء وقوله فی حدیث ابن عمر: 
دفان سھا إمامہ فعليه وعلی من خلفه اھ ملخصً (1۹۹:۱).- ۱ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن بحینة إلخ“. قلت: وفی زیادة الترمذی فائدة: ان الوتم 
پسجد مع إمامہ لسھو الإمامء ویؤیدہ ما فی الصحیح: دوانما جعل الإمام لیؤتم بەء فلا 
تختلفوا عليە٤ء‏ وصرح بلزومه علی الأموم أَیضًا فی حدیث ابن عمر ا مذ کور آنفًا. قال ابن 








ج- ۷ ِ ۱ ۹ 


باب من سھا عن القصدة الاُولی أو الأُحیرۃ 

۱- عن: ای ھریرۃ رضی اللہ عنه: (أن النبی يلػ صلی بہم صلاۃ 
العصر أو الظھر فقام فی رکعتین فسبحوا لە فمضی فی صلاتہء فلما قضی 
الصسصلاۃ سجسد سجسدتین ٹم سلم٤.‏ رواہ الہزار ورجاله ثقات ”مجمع 
الزوائدٴ' .)٣۰٢:١(‏ 

۲ - حدیث: ا سا رضی الل عہ عر ایام قی الکن من 
یاسنادہ کٌَ اُن فی بعض الطرق زیادة فيه أنه قال: هذا السنةء تفرد بذلك 
یں سر می رر رج سی وت 
”العلخیص البیر .)۱١٢۳:۱١(‏ ةق قلت: وأخرجہ محمد بن ا حسن الإمام فی 
موطأہ“ (ص-٥١۰٠)‏ عن یحبی بن سعید: أن اُنس بن مالك صلی بہم فی 
سفر کان معه فیەء فصلی سجدتین ثم ناء للقیامء فسبح بعض أأصحابہ فرجع:؛ ٹم 
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قدامة فی ”الغنیٴ: وإذا سھا الإمام فعلی ا أُموم متابعتہ فی السجود آسواء ھھنا معہ أو 
انفرد الإمام بالسھوء وقال ابن المنذر: پت پوی رپدت 
وذکر إسحاق: أنه إجماع أھل العلم اھ (:۹۹١)۔‏ 
باب من سھا عن القعدة الاُولی أو الأحیرة 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلی آخر البابٴ. قلت: حدیث أبی ھریرة وسعد بن أُبی 
وقاص فیہ حکم من سھی عن القعدة الاُولی واستتم قائما فإنہ هو التبادر من قولہ: وفقام 
فی رکعتین) وحدیث اُنس فیه حکم من سھی عن القعدة الأآخحیرۃ ثم عاد إلی ا جلوس قبل 
. زیادة رکعة کاملة علی صلاتہ وفیە أُنه عاد إلی القعدة قبل أُن یستتم قائماء ولکن لم یتبین 
منە أُنه عاد وو إلی القعود أُقرب أو إلی القیام فظاھر لفظ ”التلخیص أنە کان إلی 
القعود أُقزبء ولفظ ”محمد“ یحتمل کلا الأمرینء وحدیث الغیرة بن شعبة نص فی 
البابء وھو حدیث قولی یفید حکما ضابطًا إِنٴ من سھی عن القعدة الاُولی فإِن لم یستتم 
قائمًا فلیجلس ولیس عليه سجدتانء وإن استوی قائما فلا یجلس ولیمض فی صلاته 
ولیسجد سجدتینء وقوله: دلم یسنتم قائماء معناہ ان یکون إلی الجلوس أقرب فیجلس؛ 








[علاء.السنن من سھا عن القعدة الُولیٰ أو الأخحیرۃ ون 


ما قضی صلاته سجتد سصدتین :قتال: لا أدری أقبل التسلیم و بعدہ)۔ 
وھذا سند صحیح: 

۸۸۳۰ - عن: قیس بن:اٗبی حازم قال: ہصلیٰ بنا سعد بن أبی وقاص 
رضی الله عنہ ٣‏ فشہض فی الرکعتین فسبحنا لەہ فاسٹتم قائمَاء قال: فمضی فی 
قیامه حتی فرغ قال: أ کنتم ترون ان أجلس؟ نما صنعت کما رأیت رسول الله 
بصنمع). قال۔ أبو عثمان عمرو بن محمد الناقد: لم نسمع أحدا یرفع ھذا 
الحدیث غیر أبی معاویة رواہ أبو یعلی والبزار ورجاله رجال الصحیحء وعن 
قیس بن ابی حازم قال: صلی بنا سعد بن مالك قال: ضذ کر نحوا من حدیث 
. بی معاویق ولم یذاکر:النبی سا ورس چھ 

مجمع الزوائد “ (۱:٢۲٢۲۰)۔‏ 
سے ھت جج ہج 
حکمہ؛ وھذا هو قول علمائنا معشر ا حنفیة, 

قال فی ”الھدایة“: ومن سھی عن القعدة الاٌولیٰ ٹم تذ کر وھو إلی حالة القعود 
قرب عاد وقعد وتشھدء لأن ما یقرب من الشْی یأخذ حکمہہ م قیل: یسجد للسھو 
للكأخیرء والأصح أُنە لا یسجد کما إذا لم یقمء ولو کان إلی القیام أقرب لم یعد لأنہ 
کالقائم معنیء ویسجد للسھو لأنهترك الواجب اھ (۳۹:۱). 

ٴ ٴ قلت: ویشھد ما یقابل الأأصح ظاہر حدیث اُنسء فإنہ تحرك للقیام فی الرکعتین 
فسبحوا بە فجلس, ثم سجد للسھوء وقال: دھذا السنةہ وأُنت خبیر بما فيه لکونه محتملا 
أُنه تحرك للقیام ختی ضار بَعيْدًا عن الجلوسء یقرب ع_لاا الاحتمال لفظ محمد: وثم ناء 
للقیام فسبح بعض اأصخابہ فرجع): ودلیل الأصح حدیث الغیرة بن شعبةہ ولا ایخفی أنه 
خدیث صریح یفید عدم وجؤب السجدتین إذا عاد قبل ان یستم قائما.. 

وحدیث امغیرة ہذا أخرجہ أبو داودہ وابن ماجه؛ والدار قطنیء والبیہقیء بلفظ: 
فإذا قام الإمام فی ال رکعتین فان ذکر قبل ان یستوی قائما فلیجلس) او استوی قائمًا فلا 


ا(١)‏ اسمه مالكء التقریب: 











چ- ۷ من سھا عن القعدة الاولی او الأخیرۃ ۱ ۷۰ 


۸٤‏ حدثیا: ابن مرزوقء قال: ثنا ابو عامر” عن إبراھیم بن. 
طھمانء : عن الغیرۃ بن شبیلء عن قیس بن ابی خازم قال: صلی بنا للغیرۃ بن 
شعبة فقام من ال رکعتین قائمَاء فقلنا: سبحان الف اأومی وقال سبحان اش 
فمضی فی صلاتهء فلما قضی صلاته سجد سجدتین وو جالس ٹم قالِ: صلی 
بنا رسول اللہ مك فاستوی قائمًا من جلوسہء فمضی فی صلاتہ فلما قضی 
. صلاته سجد سجدتین وھو جالس: ثم و ہو و ھت 


می فا وللداز قطانی فی روایة: (إذا شك أحدٍکم فقام فی 
ال رکعتین فاستم قاثما فلیمض ویسجد سجدتینء وإن لم یستم قائمَا فلیجلس ولا سھو 
عليهٴ. تال الحافظ: ومدارہ علی جابر ا جعفی وھو ضعیف جداء وقد قال أبو داود: لم 
أخرج عنہ فی کتابی غیر ھذاء کذا فی " التلخیص اخبیر“ ((:0۱۱۷)۔-- 

واعتبر بعض الناس بقول الحافظ ھذاء فحکم بضعف ھذا ا حدیث جدَاء وقد غفل 
الحافظ رحمہ اللہ عن طریق الطحاوی التی ذکرناہا فی اللتن. ولو رآھا لم یقل: إن مدارہ 
علی جابر الجعفیء فان سند الطحاوی برئ من فقد أخرجه أولا بطریق شعبق عن جابرء . 
عن قیس بن ابی حازم عن المغیرۃ مختصرًء ٹم اُخحرجه بطریق قیس بن الربیعء عن امغیرۃ 
بن شبیل؛ عن قیس بن ابی حازم عنهہ وبطریق إبراھیم بن طھمانء عن امغیرۃ بن شبیل؛ 
عن قیس؛ عنه مفصلا۔ فاندحض توھم انفراد جابر بەہ بل تابعہ علی ذلك امغیرۃ بن شبیل؛ _ 
وھو ثقة لم نر فیه جرح لأحدء فسلم الحدیث من العلة وللہ الحمد. مر ماظن 
قول الحافظ., . 

وأما الجواب عن قول بعض الناس؛ فاقول: لو سلمنا اُن مدارہ علی جابر لم یکن لە 
تضعیف الحدیث التبق فان جابرًً مختلف فیدہ وثقه شعبةء والٹوری؛ وناھيك بہماء وقال 
وکیع: مھما شککتم فی شئ فلا تشکوا فی ا جایرٴ ثقة ثقةء حدثا عنہ مسعر وسفیانء 
وشعبةء وحسن بن صالح کما فی ”تہذیب التہذیب٭ )٦۷:٤(‏ والاختلاف فی التوثیق 
لا بضر عندہ کما ملا کتابہ بذکر هذا الأصل مرة غیر مرۃہ فکان عليه تحسین الحدیث مع 
٤57‏ ٭ ضا علی أصلہ؛ 'ولکنہ لا یشعر جا یخرج عن رأسه فیؤصل أصلا 


(١)۔ھو‏ العقدی 











إعلام السنن من سھا عن القعدة الاُولی أو الأخیرةۃ ۷۲ 


فان لم یستتم قائما فلیجلس؛ ولیس عليه سجدتانء فان استوی قائمَا فلیمض فی 
صلاتہ ولیسجد سجدتین وھو جالس؛ أخرجه الطحاوی؛ وسندہ صحیح 
رجاله من رجال الجماعة إِلا ان مرزوق فمن رجال النسائی ثقة ولا اللغیرة بن 
شبیلء فمن رجال الاریعة ثقة من الرابعق کما فی ”التقریب“ (۲۱۳:۱۱)۔ 


مرةٗ وینقضه اُخری؛ ولا یرید بذلك إلا الرد علی ا حنفیة وتوھین اہم کیفما اکن ولو 
بنقض الأصول التی اأصلھاء ورد التحقیق النیق الذی یعجب به فالله یہدیه ویصلح باله. - 
بقی ذکر الحد الذی یستتم بە الرجل قائماء ویکون أقرب إلی القیام؛ فقال مالك: 
إن فارقت إلیتاہ الأرُض مضی؛ وقال حسان بن عطیة: إذا تجافت رکبتاہ الأرض مضی؛ 
کذا فی ”الغنیٰ“ .)٥۸۱:۱(‏ وفی ”رد اختار“ عن ”الکافی“: إن استوی النصف الأسفل 
وظھرہ بعد منحن فھو أقرب إلی القیام وإن لم یستو فھو أقرب إلی القعود اض 
(۷۷۸:۱). ومذھب أحمد أنە ذکر قبل اعتدالہ قائمًا رجع وإن کان أأقرب إلی القیامء ون 
ذکرہ بعد اعتداله قائما لم یرجع؛ واستدل بظاھر حدیث الغیرۃ بن شعبة: ؤإذا قام أحدکم 
فی الرکعتین فلم یسنتم قائمَا فلیجلس فاذا اسحم قاثمًا فلا یجلس)۔ ولاأنہ اُحل بواجب 
ذ ذکرہ قبل الشروع فی رکن مقصود فلزمہ الإتیان بە کما لو لم تفارق إلیتاہ الأرض اھہ۔ 
کذا فی ”الغنی“ (ص-مذکور) صرح فی ”الدر بموافقة مذھب ال حفیة لقول أحمد 
ھذا خلاف صرح بە فی ”الھدایة من اعتبار قرب القیام والقعود عندھم: 
قال فی ”الدر “: سھاعن القعود الول من الفرض ولو عملیا (کالوتر شامی) ٹم 
تذکرہ عادإليه وتشھدہ ولا سھو عليه فی الأصح ما لم بستقم قامًا فی ظاھر الذعبء 
وھو الأصح ”فتحٴء وإلا ای وإن استقام قائمًا لا یعود لاشتغالہ بفرض القیام؛ وسجد 
للسھو اترك الواجب اھ.. قال الشامی: قوله: ”فی ظاھر الملذھب“ مقابله فی ”٭الھدایةٴ: إن 
کان إِلی القعود أُقرب عاد ولا سھو عليه فی الأصح؛ ولو إلی القیام أأقرب فلا وعليه 
السھوں وھو مروی عن ابی یوسف واختارہ مشائخ بخارا وأصحاب التون ک"الکٹز' 
وغیرہ. ومشی فی ”نور الإیضاحٴ کر سی یریت 
*٭البرھان“ اھ (۷۷۸:۱)۔ : 


قلت: بل اخعتار فی ”نور الإیضاح” التة تفصیلء فبنی الضی فی القیام وت رکھ علی 











ج- ۷ من سھا عن القعدة الاولی أو الأحیرۃ ۷۳ 
الاستواء قائما وعدم علی القرب من القیام وبعدہ عنهء ونصضە: ومن سھی ماما کان أو 
منفردا عن القعود الُول من الفرض عاد إليه وجوبا ما لم یستو قائمً فی ظاہر الروایةہ وہو 
لأُصحء لصریح قولہ يك (فذکر حدیث الغیرۃ بنحو ما ذکرناہ) فان عاد وھو إلی القیام 
قرب بأن اِستوی النصف الاأسفل مع انحناء الظھر سجد للسھو لترك الواجبء وإن .کان 
إلی القعود أقرب لا سجود سھو علیہ فی الأأصحء وعليه الأکٹر اھ. قال الطحطاوی فی 
حاشیتہ: ظاہرہ أنە إن لم یستو قائمًا یجب عليه العود ٹم یفصل فی سجود السھوء فإن 
کان إلی القیام اُقرب سجد لہ وإن کان إلی القعود أقرب لاء وحکم السجود متعلق 
بالقرب وعدم وحکم العود متعلق بالاستواء وعدمہہ والذی فی کلام غیرہ أنہما 
متعلقان بالاستواء وعدمہ او بالقرب من القیام وعدمه اھ (ص-۲۷۰)۔ 

قلت: ولعل الشرنبلالی ما اختار هذا التفصیل اتعارض ا حبرین عندہ حدیث انس 
وحدیث المغیرق فی وجوب سجود السھو وعدم إذا عاد إلی القعود ولم یسٹم قائماء 
فأنس تحرك للقیام فسبحوا بہ فرجع ثم سجد للسھو؛ وقال: ”ھذا السنةٴ وھو ظاہر فی 
عودہ قبل ان یستتم قائمَاء ومع ذلك سجد للسھو وجعله سنة وفی حدیث الغیرة: اون 
لم یستم قائمًا فلیجلس ولا سھو عليەہء وھسذا یعم قربہ من القیام وعدم إذا لم یستو 
قائمًاء وإذا تعارض ال حبران لزم الصیر إلی الترجیح بالدلیل القیاسیٰء والقیاس رجح 
حدیث انس فی حکم السجودہ وحدیث الغیرة فی حکم العود, 

وا جواب عنه علی ظاھر الروایة أُنه لا تعارض بینہما أُصلاء فحدیث ا لغیرۃ نص 
صریح فی بناء الضی والسجود وکلیہما علی اسنتمام القیام وعدمھما علی علمدب ولا 
یعارضه حدیث انس لاحتمال. ان یکون سجد للسھو باجتہادہء ویکون قولە: ”ھذا 
السنة“ راجعا لی عودہ إلی ا جلوس قبل استتمامہ قاثًاء وتسبیح القوم لە ما تحرك للقیام 
فقط, وأما صاحب ”الھدایة“ وغیرہ فقد فسروا استتمام القیام وعدمه فی حدیث الغیرۃ 
بالقرب منە والبعدء لان القریب من الشئ یأحذ حکمه کما مرہ وبہذا یظھر لك غایة 
مراعاۃ ا حنفیة لدلالات الأحادیثء فللّه درھم من أئمة الھدی۔ ۱ 

_وأما إذا عاد إلی القعود بعد ما استوی قائماء سی ول اس السا نٹ جاضہ 
إلا ما ذکر ابن.أبی زید ان سحنون أنە قال: أفسد الصلاة رجوعہء والصواب: قول 








إعلاء ألسان من سھا عنٗالقعدة ألاولیٰ أو الأخیرة ۷٤‏ 


ا جماعق کذا فی ”العمدة“ للعینی (۷۳۹:۳) قلت: ویشھد للجمهَوْر ما رواہ الأجری 
ےد یا می یم روہ ود وو 
سجدتین وھو جالس؛ وقال: إنی سمعتکم ت تقولون: سبحان اللہ لکیما أجلس؛ فلیست 
تلك السنة؛ إنا ألسنة التی صنعت). ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی“ ھا ات 
'والھیٹمی فی ”مجمع الزوائد“ مطولاء وعزاہ إلی الطبرائیٰ فی ”الکبیر من روایة 
الزھری عن عقبة بن عامرہ ولم یسمع مندء وفیه عبد الله بنْ صالح وھو مختلف فی 
الاحتجاج بە اھ ١(‏ ۰۳). ْ 

قلت: عبد اللہ حسن الحدیث؛ والانقطاع لا یضر عندناء وفیه ان عقبة بن عامر 
جعل ا جلوس بعد القیام خلاف السنة فقطء ولم یقل: إنە یبطل الصّلاقَ وكذلك قد تقذم : 
عن النبیٰ مه أنە نہض فی الرکعتین وسبحوا بەہ فمضی وسجد سجدتین مکان ما نسی 

من ا جلوس ولم یقل: إن ا جلوس وا حال هذہ مبطلء ولو کان لبینہ؛ واللہ اُعلم. نعم! لا 

شک وق رآ المرہ وی سر یدارک کا لورود ای وی حر الغیرۃ 
اوقد مر۔ 

قال الطحطاوی: اٹم لو عاد ٴبعد القیام قیل: یتشھد لأنه عاد إ لی ما کان من حقہ ان 
یفعلهہ والصحیح أنە لا یتشھد بل۔یقوم فی ا حال ولا ینتقض قیامه بعود لم یژمر بەَ کما 
فی ”القھستانی“ وفی ”القنیة“: لو عاد الإمام لا یعودٴمعه القوم تحقیقًا للمخالفة فی غیر 
لامور به اھ (ص- ۱ء,. قلت: وھذا هو مذھب أحمد کما فی ”الغنی“: ولو رجع أی 
الإمام إلی اوت سر ک قرس ارہل کن مو ار و اف 7 لأنہ: أخطاً اھ 
.)٣۸۳:۱(‏ وإلی ھنا تم البحث عن السھو عن القعدة الأولی۔ ک 

وأما إذا سھی عن القعذة الأخیرۃ حتی قام إلی ا حامشة رجغ إلیٰ القعدة ما لم 
یسجذ وألغی ا حامسة وسجد للسھو وإن قید ا حامسة بسجدة بطل فرضه؛ وتحولت 
صّلائہ نفلاء فیضم إلیہا رکعة سادسةہ ولو لم یضم لا شی عليهء کذا:فی ”الھدایةٌ 
(۱۳۹:۱). ومن قال بطلان الصلاة فی ھذہ الصورۃ حماد بن بی سلیمان شیخ الإمام 
کما فی ٭الغنی٭ .)٣۸۹:1(‏ ووجہ بطلان الفریضة ما فی ”البدائع“: أنه وجد فعل کامل 

من أفعال الصلاۃ وقد انعقد نفلا (لقولہ یل : وفان کانت ضلاتہ تامة کانت ال رکعة نافلة 











چ- ۷ من سھا عن القعدة الاُولی أُو الأآخیرۃ ۷٣‏ 


والسجدتان)ء وقد تقدم) فضار خارجا من الفرض ضرورۃ حصولہ فی النفل لاستحالة 
کونہ فیہماء وقد بقی علیہ فرض وھو القعدة الأخیرة وکونہا فرضا مجمع علیة کما مر 
وا حروج من الصلاۃ مع بقاء فرض من فرائضھا یوجب فساد الصلاۃ اھہ (۱۷۹۰۱):۔ 
وقال الشافعیء وأحمدہ ومالك: لا یفسد صلاتہ ویعود إلی القعدةء ؤیخرج عن 
الفرض بلفظ السلام بعد ذللكء وصلاته تامة واحتجوا بما رواہ البخاری فی باب إذا صلی 
خمسً عن عبد اللہ (ہو این مسعود): واُن رسسول اللہ ہگ صلی الظھر خمسسًاء فقیل لە: 
ا زید فی الصلاۃ؟ فقال: وما ذاك؟ قال: صلیت خمسًاء فسجد سجدتین بعد ما سلماھ٤۔‏ 
قالوا: + سو یں سور تہ 
أعاد صلاتہ۔: 0 لی" 
واجاب عنه العینی فی ٭العمدة“ اق س هام2 اس ئن 
لأن حمل فعلہ علی الصواب أحسن من حملہ علی غیرہء وھو اللائق بحالہ: علی ان 
امذکور فیە (أئ) صلی الظھر خمسًاء والظھر اسم للصلاۃ اللعھودۃ فی وقتہا:یجمیع ‏ 
اُرکانہا(٣- )۷٣٢‏ وحاصلہ ان فعلہ ‏ محتمل لاأمرین:أن یکون قائما إلی ال خامة بعد 
القعدة اھ أو قبلھاء والنظر القیاسیٰ یقتضی فساد الصلاة إذا قام إلی ا خامسة قبل القعدة 
وسجد لھا کما مرہ فھذا یرجح کونە قام إلیہا بعد القعدة بظن ان هذہ القعدة ھی القعدۃ 
الأُولیء لا سیما والظھر والعصر ونحوھما اسم جمیع أرکانہاء ومنہا القعدق وحمله 
علی ا حالیة عن رکن من الأُرکان مجاز لا یصار إليه إلا بدلیل ناعض ولم یوجد فلوم 
ا حمل علی ما قلناء فاندحض قولھم ولم ینقل أنه کان قعد بعد الرابعة, 
قال العیتی: فان قلت: لم یرجع النبی ‏ من ا حامسة ولم یشفعھا۔ :قلت: لا 
یضرنا ذلك لأنا لا نازمہ بر ہضم الرکعة:السادسة علیٰ طریق الوجوبء حتی قال صاحب 
”الھدایة“: ولو لم یضم لا شئ عليه لأنہ مظنون (ای فیجوز إلغاء ا حامسةء ولا یمنع 
إبطالھاء لہ لم یشرع فیہا قصدً بل بظن أنہا ارابعةہ وانھا بحرم الإبطال ِذا شرع فی 
العمل قصدًا). وقال صاحب ”البداۂ وین ہیف الما یلست تفلا زلانی 
العصر مرو ذکور) قلت: ووجه عدم رجوعہ عق کونہ لم یذ کر زیادة الحامسة إِلا 








إعلاء السنن ۷٦‏ 
باب حکم الشك فی عدد رکعات الصلاۃ 


۸۰- عن: عبادة بن الصامت: ون رسول اللہ كّ ستل عن رجل 
سھا فی صلاته فلم یدر کم صلی؟ فقال: لیعد صلات ویسجد سجدتین 


بعد السلام؛ کما هو ظاھز سیاق ا حدیثء فلم یتصور الرجوع قبل السجدة لھاء ولعله لم 
یشفعھا بالسادسة للشك فی الزیادۃ وعدم .التیقن بہاء وإنمھا سجد سجدتین احتیاطاء ونحن 
نما نقول بالتشفیع إذا غلب علی ظنہ اأنه زاد فی الصلاة رکعة او تیقن بە فافھم. 
قال بعض الناس: ولیس للضم دلیل قوی. قلت: دلیله النہی عن البتیراء وقول ابن 
مسنعود: ”واللہ ما أجزأت رکعة واحدة قطٴ وقد تقدم فی باب الوت وقال قتادة: 
والأوزاعی فیمن صلیٰ الغرب أربمًا: یضیف إلیہا أخعری؛ فتکون ال رکعتان تطوعَاء (ذکرہ 
ابن قدامة فی ”امغنیٴ .)٦۸۹:۱(‏ وھو حجة فی النفل) وکیلا یکون الغرب شفعا قاله 
فی ”رحمة الأمة“ (ص-٠۰٣.‏ فلما تیقن الرجل بکونہ زاد فی الصلاۃ رکعة وثبت 
بالص فی حدیث أبی سعید کونہا نافلةہ والتنفل بالرکعة الواحدة منوع قصداء فیکون 
ذلك خلاف الاُولیٰ ظناء فالاولی اُن یشفعھا برکعة أخری؛ ولعلك قد عرفت بکل ما 
ذکرنا لك ا جواب عن قول ابن خزیة: لا حجة للعراقیین فی حدیث ابن مسعود (علی 
قولھم: یکون سجود السھو بعد السلام) لأنہم خالفوہہ فقالوا: إن جلس المصلی فی 
الرابعة مقدار التشھد أأضاف إلی ا حامسة سادسة ثم سلم وسجد للسھو؛ وإن لم یجلس 
فی الرابعة لم تصح صلاتہہ ولم ینقل فی حدیث ابن مسعود إ[ضافة سادسة ولا إعادقء ولا 
بد من أحدھما عندھم, قال: یحرم علی العالم ان یخالف السنة بعد علمه بہا اھ, من 
”فتح الباری“ .)۷٥:(‏ قلت: وکذا یحرم علی العالم ان یطعن العلماء بمخالفة السنة قبل 
العرفة بأقوالھم ودلائلھا۔ ۔ 
باب حکم الشك فی عدد رکعات الصلاۃ 
قلت: دلالة خدیث عبادة ومیمونة بنت سعد علی وجوب إعادة الصلاة إذا شك : 
فی عدد رکعاتہا ظافرة وھما إن لم یبلغا درجة الحسن بالانفراد لکون بعض رواتہما 
مستورً فلا أقل من أُن یکون نجموعھما حسناء فان تعدد الطرق یورث للضعیف قوۃ, لا 
سیا وقذ قال ال حافظ فی ”لان المیزان“ فی حدیث عبید الله بن رماجس, عن زیاد بن : 








م2 


طارقء عن زھیر بن صردہ أنه أنشد النبی عیل صلاو 


ے۷ حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ ۷۷ 


قاعدا). أخرجہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ وھو من روایة إسحاق بن یحبی بن 
عبادة بن الصامت؛ قال العراقی: لم یسمع عن جدہ عبادة.اھ۔. کذا فی ”نیل 
الأُوطار “ .)۳٦٣:٣(‏ قلت: قال البخاری: أحادیثہ معروفة وذکرہ ابن حبان 
فی الثقات فی التابعینء کما فی ”التہذیبٴ (٢:٢٢٥۲)ء‏ وسکوت العراقی عن 
بقیة الرواة یشعر بأن کلھم ثقاتء والائقطاع فی القرون الثلاثة لا بضر عندنا۔ 
۹۲ عن: میمونة بنت سعد؛ اُنہا قالت: أفتتا یا رسول الل! فی رجل_ 
سھا فی صلاته فلا یدری کم صلی؟ قال: (ینصرف ثم یقوم فی صلاتہ ختی 
یعلم کم صلی فانھا ذلك الوسواس یعرض فیسهھیه عن صلاتہ). أخرجہ 
الطبرانی أیضا۔ وفی إسنادہ عثمان بن عبد الرحمن الطراٹفی ا جزری مختلف 
فيه. وفی إسنادہ ایض عبد الحمید بن یزید وھو مجھولء کما قال العراقی اھ 
٭نیل الأوطار“ .)۳٦٣٣:۲(‏ قلت: عثمان صدوق فی نفسٰه؛ وثقه ابن معین, وأٗبو 
حاتمء وأنکر علی البخاری إدخاله فی الضعفاء ووثقه ابن شاھین وابن عدی 


فصیدته: 
امن علینا رسول اللہ فی کرم افإانك امرء نرجوہ وننتظر 
مع کرم راومیہ یه زیاد وزھیر مجھولینء ما نصہ: فالحدیث حسن الإسنادہ لان راوییہ 
مستوران لم یتحقق أھلیتہما ولم یجرحاء ولحدیئہما شاہد قوی اھ .)٠۰٠:٤١(‏ فثبت 
بذلك ان روایة اللستور لا تنرل عن ا حسن لا سیما إذا کان لھا شاھد مثلھاء أُؤ أیدھا أقوال 
الصحابة والتابعین وعملھم بمعنإھاء فقد عرفت أُن الضعیف إِذا تأید بقول صاحب أو فتوی 
عالم ضار حجة؛ کما قالہ الإمام الشافعی فی المرسلء وہو۔عندہ ضعیف فتأمل هداك اللش 
ولا تعجل فی رد أحادیث الرسول ٌل بمجرد رأيیك: فان حدیث الإعادة فی صورة 
الشك صالح للاح-جاج بە حتمّاء ؤلیس بضعیف بائمرة کما زعمه بعضھم۔ 
فان قلت: ھب أنە صالح للاحتجاج ولکن لیس بثابة حدیث ابی سعید الخدری؛ 
قال: قال رسول اللہ متا (إذا شك أحد کم فی صلاته فلم فلم یدر کم صلی ثلاا أم أَربمَاء 
فلیطرح الشك ولپین علی ما استیقن؛ ثم یسجد سجدتین). رواہ مسلم؛ فانه یفید لزوم 
البناء علی الیقین مطلقًاء فلا یجوز تخصیصەه بما لا بصلح ممعارضتہ. قلنا: قد بطل إطلاقه او 








إعلاء السٹن حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ شسشت 


وغیرھمء ولکنە أکثر عن الضعفاء وا جھولینء لأجل ذلك تکلم فیە من تکلم 
کما فی ”التہذیب٭ٴ )٣٣۳٣:۷(‏ وعبد ا حمید بن یزید روی عنه عثمان البتی 
وحدہ مستور ا حالء وحدیث مثله مقبول عندنا وعند بعض ا حدثین کما 
نذکرہ؛ فا حدیث حسن لا سیما وله شامد قد تقدم. 

۷ - عن: سعید بن جبیر عن ابن عمرہ أُنه قال فی الذی لا یدری 
کم صلی أ ثلاا أو أربعاء قال: دیعید حتی :یحفظ٤.‏ وفی لفظ عن ابن سیرین؛ 
عنہ: دأما أنا إذا لم اُدر کم صلیت فانی أعید. اأخرجہ ابن أبی. شیبة فی 
”مصنفہٴ کذا فی ”البنایةٴ (۹۲۱:۱) وسکت عله الحافظ فی ”الدرایة“ 
(ص-٦۲).‏ وقال: وأخرج ای ابن أبی شیبة نحوہ عن سعید بن جبیر وشریح 
وابن ا حنفیة اھہ. وفی ”نیل الُوطار“ ٤٤٤(‏ وم): وھو مروی عن ابن عباس؛ 
وابن عمر؛ وعبد اللہ بن عمرو بن العاص من الصحابق وإليه ذھب عطاءی 
والأوزاعیء والشعبی, وأٗبو حنیفة اھ. : 


عمومہ بحذیث ابن مسعود معارضًا لە مرفوعًا: وإذا شك أحدکم فی صلاتہ فلیتحر 
الصواب فلیتم عليه ٹم یسجد سجدتین). زواہ مسلم أَیضًاء فإنه یفید لزوم البناء علی 
أکبر الظن دون الیقینء فاضطروا للجمع بینہما إلی حمل حدیث ابن مسعود علی الإمام 
وحدیث أبی سعید علی ال نفردہ قاله أحمد. وقال بعضھم: حدیث ابن مسعود فیمن لا 
یدری ما صلی فعليه أن یہنی علی الاغلب عندہء وحدیث آبی سعید فیمن یشك فی _ 
الثلاث أو الأربع؛ فعليه ان یلغی الشك. وقال بعضہم: التحری (فی حدیث ابن مسعود) 
من اعتراہ الشك مرۃ بعد أخخری؛ فیینی علی غلبة ظنہہ ای والبناء (فی حدیث ابی سعید) 
فو سو ےج رر بی برق 

فی ”الفتم“ .)۷٦:۳(‏ 

وجمع الخقیۃبینہما بحعل أحدھما علی من لہ ری وظنء وٹایہما علی من لیس ۱ 
له شئ من ذلكء ویعارضھما حدیث أبی هریرة مرفوعًا: وإذا لم یدر اأحدکم کم صلی 
ثلاٹا أو أَربعًا فلیسجد سجدتین وھو جالس؟. رواہ ا جماعق وظاھرہ أنه لا یبنی علی الیقین 
ولا أکبر الظن بل تکفیە السجدتان؛ وإلی ذلك ذھب ا لحسن وطائفة من السلف؛ وروی 








حا حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ" ۷۹ 


۱۸۸۸- محمد: : أخیرنا آبو حتیفق عن حماد عن إبراھیم: فیمن نسی 
الفریضة فلا یدری أُربعا صلی أُم ثلاثاء قال: وإن کان اُول نسیانه أعاد الصلاق 
وإن کان یکٹر النسیان یتحری الصواب؛ واإن کان أکبر رأیه أنه ام الصلاةۃ 


ذلك عن اُنس وأبی ھریرة کما فی "الئیل“ )۳٦۹:۲(‏ وجمع الحافظ بینە وبینہما فی 
٭الفتح “ بحمل حدیث أبی هریرة علی من طرأ عليه الشك وقد فرغ قبل ان یسلمء فیکون _ 
قوله ”وھو جالس“ متعلقًا بقولہ: دإذا شك؛ دون قولہ: ”سجد“ فحیعذ لا یلعفت إلی ٭ 
ذلك الشك ویسجد للسھو کمن طرأً عليه بعد ان یسلمء فلو طرأً عليه قبل ذلك بنی علی _ 
الیقین کما فی حسدیث أبی سعیدہ (أو علی غسالب الظن رکما فی حسدیث ابن 
مسغود اف .)۸٣:٤‏ 

وبالجملة فحدیٹا بی سعید واین مسعود لیسا علی عمومھما وإطلاقھماء بل کل “ 
منہما مختص بصورۃ بعینہاء وإذا جری التخصیص والتقیید فی العام والمطلق مرۃ یجوز 
تخصیصہ وتقییدہ بالقیاس أخری؛ کما تقرر فی الأأصولء فبالحدیث الحسن أُو الضعیف : 
بالاُولیء فان ا حدیث ولو ضعیفا مقدم علی القیاس عندنا: 

وأیضًا: إذا حملنا حدیقا ابی سعید وابن مسعود علی صورة بعینہا ولم ییق شی 
منہما علی عمومہ وإطلاقہ فحینذ لا یکون حدیث الاستقبال معارضً لھما البتق ٴلجواز - 
حملِ علی صورة أُخری غیر ما فیہماء فنقول: قد حمل أُصحابنا حدیث الاستقبال علی 
الشك فی ول أمرہ؛ والمراد بە أُن لا یکون الشك عادةٗ له (ھذا قول شمس الاگمة 
السرمحسی؛ واختارہ فی ”البدائعٴء ونص فی ”الذخیرة“ علی أنہ الأشبہ؛ قال فی 
”اخلیة: : وھو كذلك اھ الشامی ۷۸۸:۱). لانہ لا جرح عليه فيه (وقیل: إنھا یجب 
الاستعناف علی من لم یشك فی صلاة قط بعد بلوغه وعليه أکٹر اللشائخ- ص السابق)۔ 

ویؤیدہ ما فی ”نیل الاُوطار“: روی عن عطاء ومالك أُنہما قالا: یعید مرةۂ وعنْ 
طاوس کذلك وعن بعضهم یعید ثلاث مرات اھ .)۴۳٦٣:٢(‏ وفیه أَیضًا :)۳٣٣:٥(‏ 
وذھب عطاء والاُوزاعیء والشعبی۔ وأٗبو حنیفة وھو مروی عن ابن عباسء وابن عمرء 
وعبد اللہ بن عمرو بن العاص من الصحابة إلی أُن من شك فی رکعة وھو مبتداً بالشك لا 
مبتلی بە أعادہ ھکذا فی ”البحرٴء وحکی العراقی فی شرح الترمذی عن عبد اللہ بن 








إعلاء السان فلا عتَفر کت آمنازہ ۸۰ 


مامت الضصی جا وإِن کان أکیر رآیہ أنه صلی ثلائا أضاف إلیہا واحدق 
ٹم سجصد سجدتی السھو). أخ ےر جه فی ”کتاب الآنار ‏ (ص-۳۲) 
وھ ا 
عم وسداین حر وشریح القاضئ؛ ومحمد بن الحنفیق ومیمون بن مھرانء وعید 
الکریم ال جزری؛ والشعبیء والأوزاعی: أنہم یقولون بوجوب الإعادة مرۃ بعد أحری حتی 
پعیقیہ ولم نزو ہم الفرق ئن ا[ والطلی او 

اقلت: لہد من لفرق بیشہما ما نی العادة کل مرة من الجرح الشدید وا فی من 
روم إبطال الحدیئین الصحیحینء حدیثیٴ أبی سعید وابن مسعودہ فا حق ما ذکرہ فی 
”البحر“ عنہم: أن من شك وو مبتدأً بە لا مبتلی أعاد نعم! ظاھر الآثار امرویة عنہم 
۱ یز القول بان معنی البعدأً بالشك أن لا یکون الشك عادٌلہ قانہم لم بصرحوا بن 
الاسعناف ھا یجب ول مرۃ لا بعدہ إلا عطاء ومالكا وطاوسًاء فقدہ ورد ع عنہم التصریح 
بذلك کما مر عن ”الىیل“ء وذکرہ العینی فی ”البنایة' غنہم مسندًا مفصلا ٢(‏ یں 
وحملوا حدیث مود علی ما اکا بعرض لہ الشك کثیرً ولە رأیء لان فی 
۔الاسعناف فی کل مرة حرجا بینا۔ وفی البناء علی الیقین احتمال خلط النافلة بالفقرض قبل 
تام وحملوا حدیث آبی سعید علی من تکرر لہ الشك ولیس لہ ظن وترجیح ک__ذا فی 
”البنایة“ للعینی.(۹۲۱:۱)۔ 

ٹم حکی عن النووی أنه قال: قال أبو حنیفة: إن حصل لە الشك اأُول مرۃ بطلت 
صلاتہہ ٹم قال: قال أبو حاما ”'': اق و عم ما ریت قولا اقبح من قول بی 
حنیفة ھذا ولا أبعد من السنة اه --- 

قلت: : او ما یسیتخیٰ النوویٰ من نسبة عنا الفول الیٰ بشعر بکون قاللہ غیر 
عارف بأُنواع ا حدیث ولا بأقوال السلف الصال حین من الصحابة والتابعین: إلی إمامہ الذی 
اہو سید الفقھاء وا حدثین فی زمانە؟ مع کونە قد صرح فی شرح مسلم با نص: : وقال 
الشعبی والاًوزاعی وجماعة کثیرۃ من السلف : إذا لم یدر کم صلی لزمہ ان یعید مرة بعد 
أُنخری حتی یستیقن؛ وقسال بعضھم: یعسید ثسلاث سرات: فإذا شك فی الرابعة 


)١(‏ ھکذا فی اللأصل, ولعله ابو جامد. 











ج_ ۷ حکم الشّك فی عدد رکعات الصلوۃ ۸ 


۹ محمد: قال: أُخبرتا مالك بن مغول؛ عن عطاء بن أئی رباج آنه 
:قال: ”یعید“ 27--ھ0 وبە نأخذء وھو قول ابی حنیفة اھ. 


وس شر وإذا کان هہذا مذھب جماعة کثیرۃ من السلف الصا حین 
أئمة الھدی فحینعذ لیس لتخصیصه قول أبی حنیفة بالتقبیح والتبعید عن السنة معنی؛ 
ولیس ھذا من داب أھل العلمم وأیضًا: فقد ذکرنا فی الباب من الاحادیث ا مرفوعة اُقوال 
الصحابة ما یؤید قول أبی حنیفةہ فکیف یصح الظن بالشافعی رحمہ اللہ أنە قبح القول 
للؤید بالحدیث وبعدہ عن السنة؟ مع کونه قول ابن عمر الٰڈی هو علم فی الصحابة لاقتفاء 
الأثار والسننء فالی اللہ الشتکی. و حر رت 
مریة لا یجوز مقلدیہ ومحبیہ حکایتہ ولا نقله ولا روایتہ ولا کتابتہ. ٍ 

قال العینی: ونقل النووی وابن قدامة وغیرھما عن أبی حنیفة أنه قال: ”إن حصل- 
لە للشك أول مرۃ بطلت صلاتہ “لیس بصحیح: ولا یوجد هذا فی أُمھات کتب أُصحاہنا 
الشھورة بل المشھور فیہا أنہم قالوا: استقبل لیقع صلاتہ علی وصف الصحة بیقین: 
وقسال أبو نصر البغدادی اروف بالأ؟قطع: الاسعناف أولی لاُئےه یسقاط به 
الشك بیقین اھ (۹۳۲۰:۱). ۱ 

قلت: وقال محمد فی ٭الانا و 05 
وبە نأخذ إِلا انا نستحب لە إذا کان ذلك ول ما أصابہ أنِ یعید الصلاۃ اھ (ص-۳۲)۔ 
وظاھرہ استحباب الإعادة دون وجوبہاء وھو التبادر من ود الأقطع: الاستناف أولیء 
ولکن ظاہر اللتون إِن الإعادة واجبة احتیاطٔء فیحمل قول محمد والأقطع علی العنی 
العامء کما هو دأب السلف أُنہم یقولون: ینبغی کذاء ویستحب کذاء ویریدون بە 
الوجوب واللہ تعالی أعلم. وأُما بطلان الصلاۃ فی هذہ الصورة فلم یذ کرہ اأصحاب 
۱ التونہ وإيھا ھو من تخریجات اللصنفین. ۱ 
جک وإذا تقرر ذلك بین لك ما فی قول أبی حنیفة من الاحتیاط ومن ن ا جمع بین 
الأحادیث کلھاء ووضعھا فی موضعھاء فلما لم تکن أحادیث الاستتناف بثابة أأحادیث 
البناء علی الاقل أو التحری مع صلاحیتہا للاختجاج لم یقل ببطلان الصلاۃ بالشكء بل 
أوجب إعادتہا إذا عرض لە:الِشك من غیر عادةہ والفرض صار مؤدی؛ وإٰذا کثر لە ذلك 








]علاء السنن حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ انت 


۸۰- عن: أبی ھریرةۃ مرفوعًا: (لا غرار فی صلاۃ ولا تسلیم). 
رواہ اعم وأٗبو داوں وا حاک قال العزیزری (٤:٠٤؛٠٥):‏ یاسناد صحیح 
.اھ قلت: صحح الحاکم )۲٢٢٢:۱(‏ علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی۔ 


فعليہ البناء علی الیقین أو التحریء کما فی حدیثی أبی سعیدہ وابن سعید؛ وابن مسعود. 
۱ وإن سلمتا عدم صلاحیتہا أی أحادیث الاستتناف للاحتجاج فنقول: یجوز العمل 
با حدیث الضعیف إذا کان الاحتیاط فی الأخذ بەہ ولا شك فی کون الامتتناف اُحوط 
ٴ دائمًاء لا سیما فی ول مرة وھو مبتداً بالشك لا مبتلی بەہ قینبغی لزوم الأخذ بالأحوط 
. وا حال ھذہ عملا با حدیث الضعیف وأقوال الصحابةہ ولا یلزم من رد ا حدیث الصحیحء 
لأُنا لم نقل ببطلان الصلاة بالشك فافھمء فإانك تجد إن شاء اللہ قول بی حنیفة ومن وافقہ 
. أقرب إلی الستةہ وأولی با حوط وأبعد من الرأی بخلاف قول غیرہ من الأئمةہ واللہ 
تعالی أغلم۔ 
قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ٭, قلت: قال فی ”النہایة“: الغرار فی الصلاة نقصان 
. ھیٹانہا وأ رکانہاء وقال ا خطابی فی ”العالمٴ: اأصل الغرار نقصان لبن الناقةہ یقال: غارت 
الناقة غرار فھی مغار إذا نقص لبنہاء فمعنی قولە: ”لاغرار“ أی لا نقصان فی التسلیم 
ومعناہ اُن ترد کما یسلم عليك وافیًا لا تنقص فیە؛ مثل اُن یقال السلام عليکم ورحمة الله 
وبرکاتہ فتقول السلام عليکم ورحمة اللہ (وب رکاتە) ولا تقتصر علی اُن تقول عليکم 
السلامء وأما الغرار فی الصلاة فھو علی وجھین, اُحدھما اُن لا یتم رکوعھا وسجودھاء 
. والآخر ان یشك ھل صلی ثلاثا أوأربعًاء فیأمحذ بالأکٹر ویتراہ الیقین وینصرف بالشكء 
وقد جاءت السنة فی روایة أبی سعید رضی اللہ عنه اُن بطرح الشك وینی علی الیقین؛ 
مو رو جرد بد مو ”عون العبود“ (۸۱٣۳)۔‏ 
۱ قلت: والصحیح عندنا ما قاله صاحب ”النہایة“: إن الغرار فی الصلاة نقصان 
ھیاتہا وأ رکانہا وإذا شك فی عدد الرکعات ولم یدر أ ثلاثا صلی أو أُربعّاء فلا بد من 
بقاء النقصان وإن اُخذ بالأقل وہنی علی الیقین؛ نہ إذا بنی علی الیقین یبقی احتمال خلط 
النافلة بالفرض قبل تمامہ وھو یورث النقصان فی هیغة الصلاةء فالتحرز عن النقصان 
بالکلیة لا یتاتی إلا بالإعادۃ حتی یستیقنء فالحدیث من حیث اشتماله علی الدہی عن کل 











ج-۷ حکم الشك فی عدد رکعات الضلوۃ : ۸'۳ 


۱- عن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه. قال: قال رسول اللہ 
ہلگ: داذا شك أحدکم فی صلاتہ فلم یدر کم صلی ثلاٹا أُم أربعساء 
فلیطسرح الشك: ولیسین عسلی مسا استیسقن؛ ٹم یسجسد سجسدتشین): 
رواہ مسسلم ۲٦١:۱(‏ و٢۲١۲)۔‏ 

۲ - عن: عبد اللہ رضی اللہ عنہ''' مرفوعا: (إذا شك أحدکم فی 
صلاتہ فلیتحر الصواب فلیتم عليه ثم یسجد سجدتین). رواہ مسلم )۲۱۲:١(‏ 
وفی روایة لە: (فلیتحر أُقرب ذلك إلی الصواب؛. وفی أخری لە: وفلینظر أحری 
ذلك للصواب اھ٥‏ 


غرار ونقص فی الصلاة یفید وجوب الاستناف إٰذا شك فیہاء ما قلنا إِن البراءة لا تتأُتی إِلا 
بذلكء ولکنا قیدناہ با إذا کان الرجل مبتدأً بالشك لا مبتلی بہہ ما فی الاستعناف للمبتلی 
کل مرة من ا حرج البینہ ولا فیه من إبطال حدیث أبی سعید وابن مسعود بالکلیة وعٹل 
.. ما قیدناہ بە قیدہ عطاء وطاوس وغیرھما کما تقدم. ۱ 
وإن سلمنا ان معنی الغرار هو الشكء وا راد أُن لا ینصرف بالشكء فھو لا یتأتی 
. بدون الاسعناف أَیضاء فإنه إذا بنی علی الیقین یبقی مترددا ھل صلی أرعة او خمسۃً 
ونحوھاء سلمنا أُنە تم الرکعات ولکن لا یخلو عن الشك فی ھیئات الصلاة وخلط النافلة 
بالقرض قبل تمامہء وبا جملة فقولہ لگ : دلا غرار فی الصلاة) یفید نفی کل نقصان عنہاء 
وما هو إلا بالاستناف فی صورة الشك فا حدیث حجة لابی حنیفة ومن وافقه فی هذا 
. الباب؛ کما ذکرہ این قدامة فی ”الغنی ‏ (۲۷۱:۱) ٹم رد عليه بأن من بنی علی الیقین لم 
. بیق فی شك من تمامھاء وقد ذکرنا الجواب عنه فافھم۔ ۱ 

قوله: ”عن أبی سعید وعن عبد اللہ إلخ“. قال الؤلف: وفی ”فتح الباری“ 
٭(۳:٦۷):‏ قال ابن حبان فی ”صحیحہ“: البناء غیر التحری؛ فالبناء ان یشك فی الفلاث أُو 
. الأربع مثلا فعليه أن یلغی الشكء والتحری ان یشك فی صلاۃ فلا یدری ما صلیء فعليه 
أن یپنی علی الأغلب غندہ. وقال غیرہ: التحری من اعتراہ الشك مرة بعد أنخری؛ فیینی 
علی غلبة ظنەء وبە قال مالك رحمه اللہ وأحمدہ وعن أحمد فی المشھور التحری یتعلق 


)١(‏ هو ابن مسعود, 











إعلاء السنن حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ ۸۰ 


۳-- عن: عبذ الرحمن بن عوفء قال: سمعت رسول اللہ گل 
یقول: وإذا شك أحدکم'فی صلاتہ فلم یدر أٗ واحدة صلی أم ‏ ثنتین فلیجعلھا 
واحدةء وإذا لم یدر ثنتین صلی أم ثلاٹا فلیجعلھا ثتینء وإذا لم یدر ثلاثا صلی أُم . 
اُریعا فلیجعلھا ثلاثاء ٹم یسجد إذا فرغ من صسّلاتة): الندیث+ رواہ أحمد 
وابن ماجة والترمذی وصححہ اھ. کنا فی ٭الئیلٴ .)۲٦٤:٢(‏ 


بالإمام فھو الڈذی یبٹی علی ما غلب علی ظنہہ وأما النفرد فیینی علی الیقین دائماء وعن 
اأحمد رؤایة أخریٰ کالشافعیةء وأخری کال حنفیة ونقل النووی أُن ا لمھور مع الشافعیء 
ون التحری هو القصد. قال اللہ تعالی: طفاواىك تحروا رشداه4 اھ.. وفیە أٔیضًا: ولفظ 
الشافعیٰ قولە: ”فلیتحر* ای فی الذی یظن أنہ نقصه فیتمہء فیکون التحری ان یعید ما 
ا اشك فی ویٔتی علی نما استیقن؛ وھو کلام غربی مطابق سحدیث أبی سعید إلا أُن 
الألفاظ تختلف اھ آن ھکار انی ال_ذی معناہ واحد اھ. زادہ 
”الزیلعی“ اعله (۱:٣۰٤)۔‏ 

وی مذھبتا ما رد قی تفسیر الحدیث من راویہ الصحابی رضی الله عندہ نقد 
روی الإمام محمد فی ”کتاب الآثار ” : أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن شقیق''' بن سلمة 
عن عبد اللہ بن مسعود رضی الله عندء قال: (إذا شك أحد کم فی صلاتہ فلا یدری ثلاٹا 
صلی أم أَربَمًا فلیتجرء فلینظر أفضل ظنہء فان کان اأکبر ظنە اُنہا ٹلاثء قام فأضاف إلیہا 
الرابعقہ م تشھد فسلم وسجد سجدتی السھو؛ وإن کان أفضل ظن آنە صلی أَربا تشھد 
ٹم سلم ٹم سجد سجدتی السھو؛ (ص-۳۲). قلت: إسنادہ حسن صحیح, وأَیضا: لا 
معنی للتحری فیما ذکرہ الإمام الشافعی: فإن الیقین موجود فی الحال وھو آقل الطرفینء 
فما الحاجة إلی التحری؟ وفی ”منتہی الأرب“ (۱:ہ۳۷): تحری رأی صواب تزین: 
جستن اھ وفی لماع ۔(٤٤٤٤4٤):‏ ہو طلب ما آحری بالاعمال فی _ 
غالب الظن اھ, ۱ : 
ساس مار سس ماک اس ان 
علی الأأقل فی الشك ذائماء سواء کان لہ رای أو لاء تال حدیث ابن مسعود بأن 


)١(‏ هو ابو وائل. 











ج۷ حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ ۸۰ 


-۹٤‏ عن: أنس: قال يل: دإذ شك أحد کم فی صلاتہ فلم یدر اثنتین 
صلی أُوثلاثا فلیلق الشك ولیبن علی الیقین). رواہ البیہقی ورجال إسنادہ ثقات 
. کنسلذافی ”الئیل"ٗ .)۲٦٤١:٢(‏ 


التحری هو القصد مطلقًا دون غالب الظن؛ وجدیث محمد حجة عليهء وأیضا: فکیف 
یجوز القول بوجوب البناء علی الأقل دائِمًا وجواز البناء علی الأقل مشروط بعدم الدرایة؟ 
کما فی حدیث أبی سعیدہ وعبد الرحمان بن عوفء وأنس وغیرھم وھذا التحری قد 
حصلت لە الدرایق وأمر الشاك بالبناء علی ما استیقن؛ ومن بلغ بە تحریه إلی الیقون قد بنی 
علی ھا استیقن۔ ۱ 

فاندفع بذلك ما ُوردہ النووی فی ”شرح مسلم“ علیناء وقال: فان قالت ا حنفیة: 
حدیث أبی سعید لا یخالف ما قلناء لأنە ورد فی الشك وھو ما استوی طرفاہ ومن لم 
یتزجح لە أحد الطرفین یبنی علی الاأقل بالاجماع فا جواب أُن تفسیر الشك بمستوی 
الطرفین ِا هو اصطلاح طارئ للٌصولیین: وأما فی اللغة فالتردد بین وجود الشئ وعدمہ 
کلە یسمی شکا سواء المستوی والراجح والمرجوح؛ وا لٹ سمل علیٰ الما لم یکن 
هناك حقیقة شرعیة أأو عرفیة ولا یجوز حمله علی الاصطلاح اھ ملخصا .)٣ ١(‏ 
وتقریر الافع: إن سلمنا ان اك سم السترف والراخع والمرجوح لغفَّ ولکن لا یجوز 
حمله علی العنی العام فی حدیث أبی سعید لکوئە مقیدًا فیە بعدم الدرایقہ والشك الذی 
لا درایة فی لھا هو اللستوی أُو المرجوح دون الراجح کما لا یخفیء فتحن لم نحمل 
الشك فيه علی ا مستوی لاأجل الاصطلاح بل بقرینة عدم الدرایة التی وقع التقیید بہا فی 
الحدیث فافھم: 
افسائسدق: 

ثم اعلم ان حذیث ابن مسعود: اذا شك أحدکم فی صلان لتحر الصواب 

فلیتم عليه ٹم یسجد سجدتین؛ باطلاقہ یفید وجوب السجدتین حال التحری مطلقَاء 
وقیدہ فقھاؤنا بَا إذا أُطال تفکرہء وشغله ذلك عن أُداء رکن أو قطعہ عن القراءۃ : 
والتسبیخ فی القیام وال رکوع مثلاء فإِن لم یطل تفکرہ فلا سھو عليهء لان الفکر القلیل تما 
لا یمکن التحرز عنهہ فکان عفوا دفعًا للحرج؛ کفذا فی ”البدائع“ )۱٦١٦:١(‏ ومثله قی 








إعلاءِ السنن حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ ۸۸۴۹۳٢‏ 


”البحر (۱۱۱:۲) وٴالھندیةٴٴ عن ”ا حیطٴ )۸٤:٤(‏ وقد اثبت عنہ لگ آنہ لبس 
ا خمیصة التی لھا اأعلامء فقال: داذھبوا بہا إلی أبی جھم وأتونی بانبجانیتہ فإنہا اُلھتنی). 
وفی بعض الروایات: )شغلتنی عن صلاتی). (وروی عن عمر بن ال خطاب: (أُجھز جیشی 
وأنا فی الصلاةہ علقه البخاری). وروی البیہقی عنہ: دإنی لأحسب جزیة البحرین وأنا 
قائم فی الصلا8). فوقع التفکر فی ھذہ الصور ولم یثبت أنہما سجدا لذلك فدل علی ان 
مطلق التفکر لا یوجب السجودہ کذا فی ”بذل ا جھود“ )۱٥٤:۲(‏ فلعل التفکر لم بطل 
بہماء او طال ولم یشتغلا بە عن الا رکان والقراءة والاُذکار. 
قلت: وفی ”المدونة الکبری“: قال مالك فیمن سھا فلم یدر ا ثلاٹا صلی او أربعًا 
ففکر قلیلا فاستیقن أنه صلی ثلائثاء قال: لا سھو عليه اھ (۱۲۸:۱). ولعل وجه ورود 
الحدیث بالإطلاق ان عروض الشك فی مقدار الرکعات وتحری الصواب فیه لا یخلو فی 
الغالب عن طول التفکر وقصرہ نادرہ والنادر کالمعدوم. فبنی الکلام علی الغالبء وأمر 
بالسجود عند التحری مطلفًاء لا سیما إذا نظرنا إلی الاختلاف الواقع بین الأئمة فی تحدید 
طویل الفکر وقصیرہہ فعند الإمام طویله ما یمکن فیه أداء رکن ولو بلا سن وھو مقدر 
ٴ بسبحان اللہ مرةٌء لکونە قدر آیة قصیرۃء وھی فئم نظر4. وعند الٹانی ای ابی یوسف ما 
یسع أداء رکن بسنة وھو قدر ثلاث تسبیحاتء وھو ا حتار کما فی ”الدررٴ اھ. من 
" حاشیة الطحطاوی علی ”الدر“ )٤۰٥:٥(‏ ومن حاشیتہ علی (مراقی الفلاح ص .)۱۹١‏ _ 
ولا یخفی أن تحری الصواب لا یکاد یخلو عن التفکر بقدر سبحان اللہ مرۃٌ فی 
الأکٹرء فلا إشکال فی إطلاق الحدیث علی قول الإمامء وعليه یحمل ما فی ” کتاب 
الآثار “ حمدء و”الطحاویٴ و”الکبیریٴء من إیجاب السجود عند التحری مطلقّاء 
' ولکن ا کان ھذا القدر القلیل لا یکن التحرز عنہ عادةٗ وا حرج مدفوع بالنص لم یأمخذ 
بە اللشائخ۔ واختاروا فی ذلك قول أبی یوسف إن الطویل من الفکر ھو ما یکون قدر 
سبحان اللہ ثلانًاء فلا یجب عليه سجود السھو فی أقل من ذلكء یژیدہ ما أخرجه عبد 
الرزاق فی ”مصنفہ“ عن ابن عمرء قال: وإذا شك الرجل فی صلاة فلم یدر ا ثلانًا صلی أُم: 
أَربعًا؟ فلیبن علی تم ذلك فی نفسه ولیس عليه سجود). أخرجه فی ”کنز العمال“ 
(٤:٤١٢ػ).‏ ولم أأقف علی سندہ تفصیلا ولا یتزل عن الضعیفء وفثله یکفی تاأُبیدا 








ج-۷ ود ا :--..-.-۔۱۸۷ 
باب فی بقیة أحکام السھو 
,08+" عبد اللہ مرفوعا: قال: اما انا بشر مٹلکم انی کما 
تنسون). زاد ابن می فی حدیئہ: (فاذا نسی أحد کم فلیسجد سجدتین)۔ رواہ 
مسلم فی ٴ صحیحهٴ (۳:۱١۲)۔‏ 
-۱۸۹٦۰‏ وللنسائی عن معاویة مرفوعًا بلفظ: ,من نسی شینًا من صلاتہ 
فلیسجد مثل ھاتین السجدتین) )۱۸٦:۱(‏ وسندہ حسن. 
۷ -۔- وعله مرفوعً: قال: (إذا زاد الرجل أو نقص فلیسجد سجدتین)۔ 


: و مت 


لقیاسء ولا یخفی آن الشك لا بخلو عن قلیل تفکر عامّء واللهتعالی أعلم, 
۱ باب فی بقیة أحکام السھو 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قلت: فی قولہ ُ: ہفإذا نسی أحدکم فلیسجد؛ 
وقوله: (من نسی شیٹا من صلاته فلیسجد إلخ). دلالة علی اُن وجوب سجود السھو 
مختص'بالنسیان ولا یلزم فی العمدء قال ابن قدامة فی ”الغنیٴ: ولا یشرع السجود 
بشئ فعله أو ترکە عامداء بہذا قال أُبو حنیفة وقال الشافعی: یسجد لترك العشھد 
والقنوت عمداء لأن ما تعلق ال جبر بسھوہ تعلق بعمدہ کجبرانات ال حجء ولا ان السجود 
یضاف إلی السھوہ فیدل علی اختصاصه بەہ والشرع اما ورد بە فی السھوء فقال: وإذا 
نسی أحدکم فلیسجد سجدتین). ولا یازم من انجبار السھو بە انجبار العمد لأنه معذور 
فی السھو غیر معذور فی العمدہ وما ذکروہ (من القیاس) یبطل بزیادة رکن او رکعة أُو 

ٴ قیام فی موضع جلوس او جلوس فی موضع قیام ا(١‏ ۷۰۴) ۱ 
قوله: ”وعنہ مرفوعًا إلخ“. فيه دلالة علی وجوب السجود لکل زیادة ونقضان 
ظاہراء ولکن التبادر من السیاق أُن امراد زی یادة الرکعات ونقصانہا وأ حق بالنقصان ترك 
التعشہد وا جلوس فی الثانیة ما ثبٹ عنہ يك أنە سھی عن القعود فی الثانیة فمضی وسجد 
۱ سجدتین بعد ما أئم الصلاق والتشھد فی حکم ا جلوس لأُنه هو اللقصود صرح بە ابن 
قدامة فی ٭الغنی٭ .)١۸۳:۱(‏ وإليه ذھب فقھاؤنا کما هو معلوم لکل من نظر فی کتبناء 
وقاس فقھاؤنا علی امنصوص من الزیادة والنقصان ما عداھما من الزیادة علی التشھد فی 








إعلاء الستن ٍ اکم الو .۲۸۸۰۴ 


۸- عن؟ َ0" دا سھو فی وئة الال فی قیام عن 
جلوس أو جلوس عن قیام*ٴ. أخحرجہه فی ”کنز العمالٴ )۱۰٢٠:١(‏ وعزاہ إِلی 
لحاکم ولم یتعقبه فھو صحیح علی أصله. 

۹ - عن: عائشة ة رضی اللہ عنہا مرفوعا: مجنتا الھر یی ملا 
تجزئان من کل زیادة ونقصان٠.‏ أخرجه فی ”کنز العمال٭ٴ )۱۰۱:١(‏ وعزاہ 


الانیةء والتأخیر فی:الواجبات والفرائض وغیر ذلك مما ہو مبسوط فی الفقہ. ولا یجب فی 
کل زیادق کما إذا اتی بذکر مشروع فی الصلاۃ فی غیر محلہء کالقراءة فی الرکوع 
والسجودہ وقراءۃ السورة فی الأخیرین من الرباعیة أو الأآخحیرة من المغربء وزیادة 
ای سس و سو ج بت رت 
نقصان کما لو نقص التسبیح عن الفلاثء أُو نق نقص القراءة عن قدر السنة ونحوھاء 
والضابط فی ذلك اُن سبب وجوبہ ترك الواجب الاأصلی فی الصلاقء أُو تغییرہہ أو تغییر 
قرض مبہا عن محلہ الأصلی ساھیاء لان کل ذلك یوجب نقصانا فی الصلاة " بدائم٭ 
)٤۰ ٢)‏ وآما اادگکا راو اس لربقع حرج اوج ود و وع ار اوغا 
والنقصات'عنہاء واللہ اأعلم. 

قوله: ہے کو و ہت وہ 
أقرب من وقد تقدم الکلام فی ذلكغء وفیه دلالة أَیضًا علی وجوب السجود إذا قام عن 
جلوس أُو جلس عن قیام ولکن لا یجب فی الجلسة ا حفیفة قدر جلسة الاستراحة التی 
استحبہا الشافعیٰ رحمه اللہ لاُنہا کالوثبة القلیل صرح بذلك ابن عابدین فی حاشیة 
”الدرٴ فی واجبات الصلاۃ (۸۹:۱). وفی ”امغنی“ لاہن قدامة: أُن اکٹر أھل العلم 
یرون أن ھذا (أی القیام فی موضع ا جلوس وبالعکس) یسجد لہ ومن قال بذلك اب 
مسعود وقتادق والثوری؛ والشافعیء وإسحاقء وأصحاب الرأی وکان علقمة والأآسؤد 
یقعذان فی الشئ یقام فیە یقومان فی الشئ یقعد فیه فلا یسجدان اھ .)1۸:١(‏ قلت: 
و و وو چو ھت 

قولہ: "فافش فی لاق علی ان السجود لا کور نکر السھو لی 








ج- ۷ بقیة أحکام السھو ۸۹ 


إلی البیہقی وأبی یعلی وابن عدی؛ وذکرہ ا حافظ فی ا ٢٠ ٣۳٣‏ ولم 
(تعقبہٴبشئ؛ فھو حسن و صحیح علی قاعدتہ. 

۱ ۰- عن: عبد الله مرفوعًا فی قصة سو النبی سك فی الصلاة قال: 
(إنە لو حدث فی الصلاۃ شئ ع لبأکم بەہ ولکن إُا أنا بشر مثلکم اُنسی کما ۱ 
تنسونء فإذا نسیت فذ کروئی؛. ا حدیث رواہ البخاری ١(‏ ۸۰) 

۱ ۱ ۰۔-۔ ن: الرھریء جن بسعیلم' وعید اللہ عن أپی عرٰۃ بہذہ القضة 
(أی قص ذی الیدین) قال: دولم یسجد (رسول اللہ سجدتی السھو 
ختیٰ یقنه اللہ ذلك؛: رواہ ابو داودء وذ کر ا حافظ فی ”الفتم” (۱۷۲:۲) ولم 
یتعقبه بشئء فھو حسن أو صحیح علی قاعدتة. 


السجدتان تجرثان عن کل سھو وقع فی الصلاۃ وھذا بالاتفاق بین الأئمة خلا الُوزاعی 
کمافی ”رحمة الأمة“ (ص٢۲):‏ 
اقولم: ”عن عبد اللہ إلخٴ فی دلالة علی مشروعیة تذکیر القوم ]مامھم إذا سھی؛ 
ولا خلاف فی ذلكء وھل یجوز للإمام الأخذ بقولھم؟ ففی ”رحمة الأمةٔ: والإمام إذا 
أخبرہ من خلفہ أنه قد ترك ركعةٗ ھل یرجع إِلی قولهُم أو یعمل بیقینە؟ والأصح من 
مذھب الشافعی وہو مذعب أحمد أُنہ لا برجع إلی قولھم بل یعمل علی یقینہہ وقال ابو 
حلیفة: یرجع إلی قولھمء واختلفت الروایة فی ذلك عن مالك اھ (ص-۲۲). قلت: فی 
مذھب أبی حنیفة تفصیل لم یذکرہ صاحب ”رحمة الأمةٴء وھی ان الإخبار إن کان 
والإمام فی الصلاة والذی أخبرہ عدلانء یأخذ بقولھماء ‏ وکذا إن صلی بقوم فلما صلی 
رکعتین وسجد السجدة الثانیة شك أنہ صلی رکعة أو رکعتینء أو شك فی الرابعة 
والالئہ فلحظ إلی من خلفہ لیعلم ؛ بہم إن قاموا قامء وإن قعدوٰا قعدء یعتمد بذلك فلا باأس 
بە ولا سھو عليه کذا فی ”ا حیطْ (الھندیة ١‏ :۸) وا کان الخیار بعد ما سلم الإمام 
فلو کان الإمام علی یقین لم یعد وإلا أعاد یقولھم کذا فی ”الد (۷۹:۱)۔ 
وبعد ذلك فنقول: إن قولہ علہ: (فإاذا نسیت فذکرونی) متعلق بالإخبار فی 
الصلاة وھو بعمومہ یفید لزوم التذکیر علی القوم؛ ولزوم الأخذ بە علی الإمام إذا تذکر؛ 
ولأن النبی یل أمرھم بالتسبیح لیذ کروا الإمام؛ ویعمل بقولھم إن تذکر أُو ترجح تذکیر '' 








إعلاء السنن بقیة اأحکام السھو 2 


7-۔ عن یی العالیق قال: (درأیت ابن عباس پسجد بعد وترہ 
سجدتین). أُخرجہ ابن أبی شییة پإسناد صحیح:؛ وعلقه البخاری؛ کذا فی 
”الفتح* )۸٤:۳(‏ قال ال حافظ: إن ابن عباس کان یری ان الوتر غیر واجب 
ویسجد مع ذلك فيه للسھو اھ. 

-٣۳‏ عن: إبراھیم التخعی؛ قال: (سجد إذا أسر فیما یجھر فیە؛ أو 


القوم علی ظنه إذا کان المذ کر عدلین فصاعذاء لترجیح قولھما علی ظن الإمام وحدہ 
بخلاف ما إذا کان الٰذکر واحدا فلا ترجیح لە علیٰ الإمامء فیعمل بیقینہ وحدیث أبی 
ھریرۃ متعلق بالإخیار بعد السلامء فانه ه کان قد سلم فی قصة ذی الیدین فلم یأسحذ 
یہ وی ید وو ہد بی ات 
بقولھمء واللہ تعالی اُعلم. 

قولە: ”عن ابی العالیة إلخٴ. فیه دلالة علی وجوب سجود السھو فی النوافل أیضًا 

وأن حکمھا حکم الفرائض فی ذلكء قال ابن قدامة غی ”المغنی ٴ: وحکم النافلة حکم 
الفرض فی سجود السگھو فی قول عامة اُھل العلمء ولا نعلم فیه مخالفًاء إلا أُن ابن سیرین 
قال: لا یشرع فی النافلة وھذا یخالف عموم قول النبی: دإذا نسی أحد کم فلیسجد 
سجدتین)ء وقال: وإذا نسی أحدکم فزاد او نقص فلیسجد سجدتین؛ء ولم یفرقء ولاُنہا 

صلاة ذات رکوع وسجود فلیسجد لسھوها کالفریضة اھ (۲۰۸:۱)۔ 
وقال ال حافظ فی ”الفتح“: السھو فی الفرض والتطوع ھل یفترق حکمە أُم یتحد؟ 
وإلی الٹانی ذھب ا جمھور وخالف فی ذلك ابن سیرین وقتادۃء ونقل عن عطاء. ووجە 
اُخذہ من حدیث الباب (وھو حدیث أبی هریرة: دإذا قام أحد کم یصلى جاء الشیطان 
فلیس عليه حتی لا یدری کم صلی؛ الحدیث) من جھة قولە: دهإذا صلی ای الصلاۃ - 
الشرعیق وھو اعم من أن تکون نافلا او فریضة فإِن قیل: إِن قوله فی الروایة التی قبل 
هذہ: هإذا نودی للصلاة (أدبر الشیطان ول ضراط. فإذا قضی الاأُذان اقب ل) ا حدیث) قرینة _ 
فی أُن المراد الفریضةت ناو ریت . أجیب بأن ذلك لا یمنع تناول النافلة لأن 
الاتیان حینعذ بہا مطلوب لقوله علتہ دبین کل أذانین صلاقہ ٣(‏ ۸5). 
قوله: ”عن إبرا عیم النخعی إلخ“ . قلت: فيه دلالة علی وجوب السجود بالجھر فی 
موضع الإسرارہ وبالإسرار فی موضع الجھر؛ وقد قدمنا فی ال جزء الرابع أُن الجھر فی 
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جھر فیما یسر فیه). ذکرہ سحنون فی ”الدونة“ بلا سند جزمًّا (۱۳۲:۱)۔ 


" الصلوات الجھریة والإسرار فی السریة واجب؛ وقد فرغنا من إقامة الدلیل علی ذلك هناك 
فتذکرہ ففی ا جھر فی السریة وبالعکس ترك الواجب الاأصلی فی الصلاةء وتغییرہ عن 

ہیئتہء وہو موجب للنقصانء وقد تقدم قولہ یك : (من زاد فی الصلاۃ أو نقص فلیسجد 

سجدتین). وبە قال مالك وأُبو حنیفة فی الإمامء وقال الاُوزاعی والشافعی وو روایة عن'ٴ 

أحمد- أنه لا سھو عليه واحتجوا بما روی عن اُنس: دأنه جھر فی الظھر اأو العصر فلم 
یسجد. رواہ الطبرانی فی ”الکبیر من طریق سعید بن بشیرں عن قتادة عنہ کما فی 

”التلخیص“ (۱۱۳:۱) ولأنہ سنة فلا یشرع السجود لترکہ کرفع الیدینء کذا فی 

”الغنی“ (۸۷:۱٦)۔‏ ۱ 

ولنا ما مر من الدلیل علی وجوب الجھر والإسرار فی موضعھماء وما ذکروہ یبطل ۔ 

" بالقنوت وبالتشھد الاولء فإنه عند الشافعی سنة ویسجد تارکە کما تقدم وا لجواب عن 
الأٹر ان اُنسا لعله جھر بَآیة او آیتین ولا سھو بذلك عندناء فان القلیل عفوہ ففی ”الدونة“: 
قال مالك فیمن أسر فیما یجھر فیە او جھر فیما یسر فیە قال: یسجد سجدتی السھو 

فقلنا ‏ مالك: فلو قال: بسم اللہ الرحمن الرحیمء ا حمد للہ رب العا لین او نحو ذلك (ای 

جھرا) ثم صمت؟ قال: ہذا خفیف ولا سھو علیہ قلت: فان هو اسر فیما یجھر فیہ؟ 

قال: یسجد سجدتی السھو قبل السلام إلا ان یکون شیًا خحفیفًا اھ (۱۳۲:۱)۔ وھذا 

اہو ال حکم عند ا حنفیة کما صرح بە ٭رد اتار نقلا عن ٭الھدایة و”الزیلعی ٭ و”شرح 
المئیة“ ان القلیل من ا لجھر فی موضع ا خافتة عفوء ففی حدیث أبی قتادة فی الصحیحین: 

وأنه عليه الصلاۃ والسلام کان یقراً فی الظھر فی الاولین بأم القرآن وسورتینء وفی 

الأخیرین بأُم الکتابء ویسمعنا الاَیة أأحیانًا اھ؛ .)۷۷٦:۱(‏ وقد صرحوا بأنه إذا جھر : 

سھوا بشئ من الادعیة والاشیة ولو تشھد فإنه لا یجب عليه السجودہ قال فی ”ا حلیة“ٴ: 

ولا یعری القول بذلك فی التشھد عن تأمل اھ (الشامی ص السابق)۔ 

قلت: والدلیل علی عدم السجود بالجھر بالأُذکار ما تقدم من جھر عمر رضی الله 

عنه بالاستفتاح أُحیانا ولم یسجد وجھر رجل حین رفع النبی یك بعد رکوعہ وقال: 

سمع اللہ من حمدہہ بقولہ: اللھم رہنا لك ا حمد حمدً کثیرا طیبًا مبا رکا فیه کما تحب 

ربنا وترضی. ولم یأمرہ النبی يُ بالاعادة ولا بالسجود؛ بل أٹنی علی قوله ذلكء فافھم. 
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سمل ھجم در ھام مو ظر ای امت 
عن إبراهیمء أنہما قالا فی الرجل تفوتہ من صلاة الإمام رکعة وقد سھا فیہا 
الإمام: فان یسجد مع الإمام سجدتی السھوء ثم یقضی الرکعة بعد ذلك٤.‏ 
أحرجہ سحنون فی ”المدونة (۱۳۱:۱) وسندہ صحیح؛ فإن علی بن زیاد هو 
العبسی ثقة کما مرہ والباقون لا یسٹل عنہم۔ 

۰٥‏ - محمد: قال: أُخیرنا ابو حنیفةء عن حماد عن إبراھیم فی 
الرجل یشك فی السجدہة الاولی او التشهد او نحو ذلك من صلاتہ ما لم تکن 


قوله: ٭علی بن زیاد إلخ“. قلت: فیە دلالة علی وجوب السجود علی المنبوق 
بسھو إمامہ وأنہ یتابع إمامہ فی ذلكء ویؤیدہ عموم قول النبی لأ: انا جعل الإمام 
لیؤتم بہ فإذا رکع فا رکعوا وإذا سجد فاسجدوا) ال حدیث. رواہ الشیخان وقد تقدم فی 
باب الإمامة. وقوله فی حدیث ابن عمر: هفإن سھا إمامہ فعليه وعلی من خلفه). وقد تقدم 
ذکرہ فی أوائل أبواب السھو قریبَاء ولأن السجود من تمام الصلاۃ فیتابعہ فیه قال ابن 
قدامة فی ٭الغنی “: وإذا کان اأُموم مسبوقا فسھا الإمام فیما لم یدرکہ فیەء فعليه متابعتہ 
فی السجودہ سواء کان قبل السلام أو بعدہ. روی ھذا عن عطاء وا حسن, والنخعی 
والشعبیء وأبی ور وأصحاب الرٗایء وقال ابن سیرین وإسحاق: یقضی ثم یسجدء وقال 
مالكء والاًوزاعی؛ واللیثء والشافعی فی الہسجود قبل السلام کقولناء وبعدہ کقول ابن 
سیرینء لأنہ فعل خارج من الصلاة فلم یتبع الإمام فیه کصلاۃ ة أآخری اھ. )٥۹۹:۱(‏ وقد 
ذکرنا ا جوابِ عن دلیلھم بأن السجود من تمام الصلاة یتابعہ فیەء وفارق صلاة أُخری فان 
غیر مؤتم بە فیہاء بخلاف الصلاۃ التی سھا فیہا الإمام وسجد فیہا للسھوء فانہ مؤتم بە 
فیہاء واللہ اأعلم. 
۱ قولہ: محمد قال: ”أخیرنا ہو حنیفة إلخ“ ولا قلت: فیه دلالة علی اُن الشك فی 
أُفعال الصلاۃ لا یپوجب الاسعناف وإن کان أُول ما عرض لە ما لم تکن رکعق 
فالاستعٹاف انا یجب بالشك فی عدد الرکعات إذا کان مبتدأً بہ لا فیما سواھا من 
الأفعالء بل یقضی ما شك فی ثم یسجد للسھوء ووجہ ذلك أُن النص لم یرد بالاستعزاف 
إلا فی الشك فی عدد الرکعات وھو خلاف القیاس فلا یتعدی إلی غیرہ. والقیاس اُن 
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رکعة فان یقضی ما شك فیە من ذلكء ویسجد لذلك ایض سجدتی السھوء 
وقال: لأن أسجد لذلك سجدتی السھو فیما لم بحق علی أُحب إلی من أُن 
اُدعھما). قال محمد: وبه أخذ فان کان یبٹلی بذلك کثیرا مضی علی أکبر 
رأیه ویسجد سجدتی السھوہ وھذا قول أبی حنیفة.: ۱ 

-٦‏ محمد قال: احبرنا ابو حنیفة عن حمادہ عن إبراہیم قال: 
(إذا انصرفت من صلاتك فعرض لك شك أُو صلاق أو قراءۃ فلا تلتفت؛. قال 


محمد: وبهہ نأُخحذء.وھو قول ابی حنیفة ٭ کتاب الآثار ” .)۳۳--۳٣(‏ 


الیقین لا یزول بالك۔ فان قیل. هذا ینتقض ما فی ”الد وغیرہ: شك هل کبر للافعاح 


أولا: أر أحدث أولا: أو أُصابه نجاسة أولا و مسچ رآسه أولا استقبل إن کان أُول مرة 
وإلا لا ااھہ(۷۹۰:۱). قلنا: لیس ہذا من الشك فی الأفعالء بل ہو من الشك فی صحة 
شروعہ فی الصلاۃء والشك فی صحة الشروع یغضی إلی الشك فی. صحة الرکعات ٴ 
وبطلانہاء فکان کمن لم در أ ثلاٹا صلی ام أربعًا وشك فی عددھاء بل ذلك فوقہ. 


فألزموہ بالاسعٹاف دلالة لا قیاسَاء فافھم فان من المواھمب. 


قوله: ”محمد قال: أخبرنا أبو حنیفة إلخ“ ثانیا. فيه دلالة علی ان الشك بعد الفراغ 
من الصلاۃ لا یلتعفت إليه قال ابن قدامة فی ”الشرح الکبیرٴ: وانما یؤثر الشكِ فی الصلاۃ 
ذا وجد فیہا فان شك بعد سلامھا لم یلعفت إليه لن الظاھر أنه اتی بہا علی الوجه 
الشروے ولأن ذلك یکٹر فیشق الرجوع إليه ھکذا الششك فی سائر العبادات اھ 
.)1٥۷:۱(‏ ولم یذکر فيه خلافًا. قلت: ویسٹٹنی منہ ما إذا وقع ا خلاف بین الإمام 
۔والقوم وشك الإمام بقولھم فی إِتمام الصلاۃ ونقصھا ولم یکن علی یقین فإنه یأذ بقول 
عدلین وجوپاء لأنہ جک رجع إلی قول أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما فی حدیث ذی 


الیدینء ما سألھما اأحق ما یقول ذو الیدین؟ فقالا: نعم! ولا یجب الأخذ بقول عدل, لأنہ 


لم یأخذ بقول ذی الیدین وحدہ نعم! یعیدہ بقول عدل عند محمد احتیاطّاء ولا 
یرجع إلی قول الفساقء لأن قولھم غیر مقبول فی أحکام الشرعء کذا یظھر من 
”الھیسدیة'" (٤:١٤۸)۔‏ 








إعلاء السنن ...”ا ۱ ۶ 
أبراب صسلاة المریض 


باب إذا لم یستطع القیام یصلی قاعدًا 
وإلا فعلی جنب أو مستلقیا یؤمی بالرکوع والسجود 
وإلا آحر الصلاۃ 
۹۰۷-عن: عمران بن حصین,ء قال: کانت بی بواسیر فسألت رسول 
الله عن الصلاۃ؟ فقال: نل قافتا فان لم تستطع فعلی جنب؛. رواہ البخاری 
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((۰٥۱)وعزاہ‏ فی ”النتقیٴ وکذافی ”نصب الرایة و”الدرایة' إلی ا جماعة 


باب إذا لم یستطع القیام یصلی قا عدا 

والا فعلی جب أُو مستلقیا بژمئ با رکوع والسجود وإلا أخر الصلاۃ 

اقولہ: ”عن غمران إلخ“. قلت: وفی ”الھدایة": فإِن لم یستطع القعود استلقی علی 
ظہرف وجعل رجلیہ إلی القبلقہ وأوماً بال رکوع والسجودہ لقوله عليه السلام: دیصلی : 
الریض قائمًاء فان لم بستطع فقاعدًاء فان لم یستطع فعلی قفاہ یؤمئ إِماء؛ فان لم یستطع 
فاللہ تعالی أُحق بقبول العذر منہ؛. وإن استلقی علی جنبه ووجھه إلی القبلة ما جاز ما 
روینا من قبل”' للا أن الأولی ھی الأولی عندنا اھ. قال ا حافظ فی ”الدرایة“ 
(ض۔-۱۲۷): ۔حايث: ویصلی امریض قائماء إلخ. لم أجدہ ھکذاء وللدار قطنی من 
- حدیث علی تحو۔أوله وفیە: فان لم بستطع صلی مستلقیً رجلاہ مما یلی القبلق۔ >ولم 
4 یڈ کر آخرہء وإسنادہ واہ جدًا اھ قلت: حدیث علی أیدہ حدیث: عمران بن حصین 
۰ بروایة النسائی+ وفیہ: فان لم تستظع فمستلقیء لا یکلف الله نفسا لا وسعھاہ ھ. وھو 
حدیث صضخیح لسکوت النسائی وسکوت ال حافظ عنه ولو کان فیه علة لصاحا بہاء 
اوھذا عو معنی احدیث علی بعینہ وقولہ””: دفان لم بستطع فاللہ تعالیٰ أحق بقبول العذر_ 
منەاء لم نجحذہ سر یت ولا أئ ولکن معناہ ثابت بحدیث این عباس التی واللہ 
اع 
)١(‏ هو خدیث عمران۔ ْ 
)٢( ۱‏ فی حدیث ذکرہ صاحب الھدایة 











ج- ۷ے حکم صلوۃ الریض ۹۰ 
غیر مسلمم؛ ٹم قالوا: وزاد النسائی: افإن لم تستطع فمستلقیًا لا یکلف الله نفسا 
إلا وسعھا اھ٤‏ ولم اأجد هذہ الزیادة فی ”اجتبی" فلعلھا فی بعض نسخه أو 
اُخطأت فی العبع. 


ابقی ان حدیث عمران یفید جواز الاستلقاء 7- القفا إذا لم یستطع 0ئ" 
علی جنبدہ فمن أین قالت الحخفیة بأولویة کس ھذا لترتیب؟: وآجاب اق فی ' الفم“ 
بن حدیث: فیصلىی ا مریض قائمًا؛ إلخ: (الذی استدل بە صاحب الھدایۃ“ لمذہبه) 
غریب؛ واللہ اأعلم ٹم بتقدیر عدم ثبوتہ لا ینتہض حدیث عمران حجة علی.العمومء فإنہ 
خطاب لە (خاصق) وکان مرضۂ البوائنیر وھو یمنع الاستلقاء (أی أحیانا, فلا یکون _ 
2 خطابہ خطبا لأمةء (فلا حجة فيه علی تقلیم الاضطجاع علی ا جنب علی ألاستلقاء علی 
القفاء لاحتمال کون الترتیب المذ,کور بحسب خال:احاطب) فوجب الترجیح بالمعنیء 
وھو ان الستلقی تقع إشارتہ ]لی جھة القبلة (إذا جعل وسادة تحت ا 
القاعد إذ حقیقة الاستلقاء یمدع الأصحاء عن الإیماء فکیف ہالرضی) وبە یتاأ٘دی الفرض 
بخلاف 'الآحر (أی الاضطجاع علی الجنب) الا تری آنە لو حققہ مستلقیً کان رکوعا 
وسجودا إلی القبلقہ ولو أمہ علی جنب کان إلی غیر جھتہا اھ .)٥٥۸:((‏ وفی ۔ 
”الکفایة“ : وما رواہ الشافعی رحمہ الله (أ حدیث عمران) محمول علی أنہ کان لا 
بقدر إل ان یستاقی علی قفاہ سھولة إذا کان یه ناسؤرِ'' والترخیص بعذر الشخص لا 
یدل علی ثبوتہ لغیرہ اھ ١(‏ ۹۰). مت 
فیه من احتمال التخصیص وہو ظاھر من ا خطابٰ - 
- ولنا ما اأخرجه الدار قطنی عن ابن عمرہ قال: بل و سا مر 
قدماہ القبلةہ, او جال ھا کا ور ان وی مر یشمل کل مریض عجز 
عن القیام والقعود سواء کان مبسوراً أو غیرہء وقول الصحابی حَجَة جندنا إذا لم 
یعارض ا مرفوعء وھھنا كکذلكء لأن حدیث عمران لا یعارضہ خصوصہہ وقد تأید قول 
این عمر بامعنی القیاسی الڈی مر ذکرہ فی کلام ا حققء ولبعض الناس فی ھذا للقام کلام 


وت وو یت کان بی سور فسالت السی کک الدیث (ا: یں 
٭ العوٴن_“ منهھ۔ کی و 











إعلاء السنن حکم صلوۂ الریض 3 
ھ۸ ۰- حدڈٹتا: إبراھیم بن حمادہ ٹتا عباس بن یزید ثٹنا عبد الرزاق: ٹنا 
آبو بکر بن عبید اللہ بن عمر عن أبيە عن نافع؛ عن عن ابن 'عمرء قال: (یصلی 


الریض مستلقیا علی قفاہ تلی قدماہ القبلةہ. رواہ الدار قطنیٰ (۱۷۹:۱) 
ورجاله ثقات 


مع ال حنفیة والإمام ابن الھمام؛ منشأء سوء فھمه وسخافة رأیہ امہ علی ا حقیة السادۃ 
لأعلام فضریتا عن ذکرہ صفحًاء وطو یا عنه کشحاء واللہ بہدیہ ویصلح بل 

قوله: ”حدثا إبراھیم إلخ“” . قلت: : دلالتہ علی اولویة الامعلقاء علی القفا للعاجز 

عن القیام والقعود ظاھرق لکوت ا عمر لم یذکر الاضطجاعغ أصلاء فلوٴ کان 
الاضطجاع علی جنب آولی لذکرہ أولا کما لا یخفیء ومخل قولن قال سعید بن السیب؛ 
والحارث العکلی؛ (وھو صحابی مقل) وأبو و کذا فی ”اَلعی“ لابن قدامة (۷۸۳:۱) 
وفی ”البخر الرائق“ تحت قول ”الکٹز* : وان تعذر القعود أوما مستلقیًا أُوٴعَلی جنبه ما 
نصہ: وقدم الصنف الاستلقاء لبیان الأفضلء وھو جواب الشھور من الروآیات: وعن أٔی ۱ 

حنیفة أن الأفضّل اُن یصلی علی شقہ ان وبە أخذ۔ الشافعیء إلی أُن قال: وینبغی 
سافی ا بب رع لا فلز نی لا بد لی لی اقلة اھ( :)١١‏ قال 
العینی فی ”العمدةٴ واخعلفت الروایات عن اأصحابنا فی کیفیة الاستلقاء ففی ظاھر 
الروایة یصلی مسعلقیا علی قفاہ ورجلاہ إلی آلقبلذہ وروی ابن کاس عنہم أئه یصلی علی 
جنبہ الأیمن ووجھه إلی القبلة فان عجز عن ذلك استقی علی ققاد وھو اقول الثانی: 

وقول مالكء واأحمد کظاہر الروایة للذکورة اھ (۳: ۸۰) ١‏ 

ا قلت: والراجح عندی ظاھر الروایة ما ذکرناء واختار بعض الا ما یوافق مذھب 

۱ الإمام الشاقعی رحمہ اللہ موافقتہ حدیث عمرانء وھو حدیث صحیح مرفوعء وقذ تقدم 
نہ لا یصلح حجة علی اعوم؛ وأٹر این عمر بڑی حکم ظاہر الرویة لکون عامًاء وآیدہ 
القیاس أیضا افھ وفی ”رحمة الأمۃ“ (ص-١٦۱):‏ فان عجز عن القعود فمذھب 
الشافعی أنہ یضطجع علیٴ جنبہ الأیمن مستقبل القبلة فان لم یستطح استلقی علی ظھرہ 
ورجلاہ إلی القبلة وھو قول مالك وأحمد اھ. ۱ 
فان قلت: قد ذعب رعش الصحابۃ إلی کراعة الامعقام زی اوخ ا نی 








ج-۷ ۱ حکم صلوة الریض ۹۷ 


”مصنفہٴ (ص۳۹۹): حدثنا آبو معاویق عن الأأعمشء عن المسیب بن رافعء عن این : 
عیاس زضی اللہ عنہماء قال: ما کف بصرہ أثاہ رجلء فقال لە: إن صبرت لی سبعًا لا 
تصلیٰ إلا مستلقیا وأوتيك رجوت أن تبرأً عینكء قال: فأُرسل ابن عباس رضی الله عنہما 
إلی عائشة وأبی ھریرة وغیرھما من أُصحاب محمد یل قال: فکلھم یقولون: أ رأیت إن 
مت فی ھذہ السبع کیف تصنع بالصلاۃ؟ قال: فترك عینه لم یداوھا اھ. ورجاله رجال 
ا جماعة ثقات ولکن ا ملسیب عن ابن عباس مرسلء فإنه لم یسمع من اُحد من الصحابة 
إلا من البراء وأبی إیاس”' عامر بن عبدق قاله این معین کما فی ”التہذذیبٴ' (١١:٥٥۱)۔‏ 
وفی ”التلخیص البیر ٴ: رواہ الثوری فی ”جامعه" عن جابر عن ابی الضحی ان 
عبد اللك أو غیرہ بعث إلی ابن عباس بالاطباء علی البرد وقد وقع الماءَ فی عینہء فقالوا: 
تصلی سبعة أیام مستلقیا علی قفاكء فسأل ام سلمة وعائشة فنہتاہء ومن ھذا الوجہ أخرجە 
الحاکم والبیہقی: وقال فی ”التنقیخ“: الصحیح عن ابن عباس أنه کرہ ذلك: کٰذا رواہ 
عنه عمرو بن دینار قلت: والروایة اللذکورۃ عن عمرؤ صحیحة أخرجھا البیہقی اھ 
.)۸٦٦٦(‏ وأجاب عنه فی ”ا جوھر اللقی“ با نصه: وذکر القدورزی فی ”التجریدٴ عن 
لحتفیة أنه یجوز لە الاستلقای وابن عباس وغیرہ ما کرھوا لمعالجتہہ ولا کلام فید''' وڑھا 
الغلاف آنے إذا تعصالج ھسل ایجسوز لے الاسقلقساء أم لا؟ ولم بنقل عنہم 
کراھیۓة ذلك اھ .)۷٦۱(‏ ' ۱ : 1 
وقال ابن قدامة فی ٭المغنیٴ: إذا کان بعینه مرض فقال ثقات من العلماء بالطب: 


)١(‏ قلت: یوھم ھذا القول کون أبی إیاس عامر بن عبدة صحابیا وقد صرح فی ”التقریب“ بأنه من الثالثة وثقہ این 
معین رضی اللہ عنه (ص-٤۹)‏ وفی ”الدہذیب“ مثله وزاد: قال ابن عبد البر فی کتاب الاستغناء فی ُلکنی: أو 
إباس عامر بن عبدة تاہمی ثُقة ٹم غفل قذ کر فی الصحابة اھ (۷۸:۵)۔ : 

)٢(‏ فإن العالٰة با یفضی إلی تقصان الصلاۃ لا تنبعی بدون الاضطرار إلیہا 'ولعل ابن عباس رضی الله عدہما لم یکن 
مضطرا إلی ذلكء واللہ أعلم:أو کان مضطرًً ولکنه آثر موافقة القدر والصبر عليه علی التدہیر رجاہ الأجر 
العظیمء فقه ورد فی الصحیح قال اللہ عز وجل: هإذا ابتلیت عبدی بحببیئیه فصبر عوضتہ منہما ا جنةہ اھ. وروی 
الطیرانی عن ابن عمر: و: کان حفًا علی اللہ واجبا أُن لا تری عیناہ النار وعن اُنس ما ثوابە ان النظر إلی وجھی 
والجوار فی داری اھے. وفیہا ضعف فی الإسناد کما یظھر من الترغیب (ص-٥١١٢)‏ قلت: وکان الشیخ مولانا 
رشید أحمد قدس سرہ علی قدم ابن عباس ذلك ۱ 














إعلاء السٹنن ۱ ۱ نمی رش 7 ۸ 


۹- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہماء عن النبی سك قال: دیصلی 
المریض قائماء فإن نالته مشقة صلی جالسًاء فان نالته مشقة صلی یایماء یؤمی 
برأسەہ فان نالته مشقة سبح. رواہ الطبرانی فی ”الأُوسط وقال: لم یروہ عن 
این جریج إلا خلس'' بن محمد الضبعی؛ قلت: ولم اُجد من ترجمہہ وبقیة 
رجالہ ثقاتء کذا فی ”مجمع الزوائدٴ (۲۷۱:۱) قلت: والمستور من 
القرون الثلائة مقبول. َ‫ 


إن صلیت مستلقیا اُىکن مداواتكء فقال القاضی: قیاس اللذھب جواز ذلكء وھو قول 
جابر بن زیدء والثوری؛ وأٗبی حنیفة. وکرعہ عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة وابو وائل؛ وقال 
مالك والاًوزاعی: لا یجوزہ ما روی عن ابن عباس فذ کرہہ ولنا ان لنبی سک صلی جالسً 
ما حجش شقہء والظاہر أُنه لم یکن یعجز عن القیام لکن کانت عليه مشقة مشقة فیە أُوٍ وف 
بے وی وو ا ےہ 
إلا بزیادة علی ثمن المٹل حفظا لجزء من مالهء وترك الصوم لأجل امرضن والرمدہ ودلت 

الأُخبار علیٰ جواز ترك القیام لأُجل الصلاۃ علی الراحلة خوفًا من ضرر الطین فی ثیابھ_ٴ 
ودنہ وجاز ترك ا جمعة وا جماعات صیانة لنفسه وثیابە من البلل والتلویث: رات 
لی جنبه ومستلقیًا فی حال الخوف من العدو ولا ینقص الضرر بفوات البصر عن الضرر 
آفی مذہ الأُحوالء فأما خبر ابن عباس إن صح فیحتمل ان اخبر لم یخبر عن یقینء وانھا 
قال: ُرجوء أو أنە لم یقبل'' خبرہ لکونہ واحد أو مجھول ا حال' بخلاف مسألتتا اھ 
(۱:٤۷۸رو۷۸۵).۔‏ 

اقوله: ”عن ابن عباس إلخ“ ۔ قلت: 007 ”العلخیص“ إلی ضعف ھذا 
الحدیث )۸٥:۱(‏ ولعله للمجھول الذی لم یعرفهہ الھیٹمی؛ ولکن ا جھول فی القرون 
اللاثة مقبول عندناء کما ذکرنا فی القدمة فالحدیث حسن, وفیه دلالة علی سقوط 
الصلاۃ عن ایض إذا لم یستطع الإیماء بالراُسء فان قولہ مگ : دفان نالتہ مشقة سبح؛ 


)١(‏ ٴکذا فی الأأصل وعندی ا فیه تصیف من آلناسخین۔ 
)"0 سو ود ا حر یت مسعد 
)٣(‏ ای فاسقا کافرا۔ 











ج-۷ کے وت 


ورد فی مقابلة قوله: وصلی یإماء ؛ء فلا یجوز إرادة الصلاۃ به بل امراد بە الذکر وحدہء 
فدل علی ان مثل ھذا المریض لا صلاة عليه بل یذکر اللہ بقلبه ولسانہ ولیس الذکر 
بواجب عليه إجماعًاء فالأمر للندب؛ کما قال علماؤنا' فی ا حائض أُنہا تتوضأ فی وقت 
تو یں ہو ھ ہج 
فی ذلِك حدیث عمران فإنہ ِا لم یذ کر فیه ما عدا الإبماء بالراُس مستلیقا 

قال ا حافظ فی ٭الفتحٴ الہ بت مل ا مد ا2 
الاستلقاء إلی حالة أخری کالإشارۃ بالطرفء ئم إجراء القرآن والذکر علی اللسانء ٹم 
علی القلب؛ لکون جمیع ذلك لم یذکر فی ا حدیث. وھو قول ال نفیةہ وا مالکیةہ وبعض . 
الشافعیة وقال بعض الشافعیة بالترتیب ا مذکور؛ وجعلوا مناط الصلاۃ حصول العقلء 
فحیث کان حاضر العقل لا یسقط عنہ التکلیف بہاء فینی بما یستطیعہہ بدالیل قولہ نگ : ۱ 
(إذا أمرتکم بأمر فاتوا منە ما استطعتماء ھکذا استدل به الغزالیء وتعقبه الرافعی بن لیر 
ا مر بالإتیان بما یشتمل عليه الأمورہ والقعود ما یشتمل علی القیام کذا ما بعدہ إلي آخر, 
ما ذکر. وأجاب عنە ابن الصلاح بأنا لا نقول: إِن الات بالقعود آت با استطاعہ من القیام 
مثلاء ولکنا نقول: یکون آتیا با استطاعہ من الصلاقء لان المذکورات أُنواع لجنس الصلاق ٠‏ 
بعضھا اأُدنی من بعض, فإذا عجز عن الأعلی وأتی بالدنی کان آتیا بما استطاع من الصلاۃء 
وتعقب بأُن کون ھذہ اللذکورات من الصلاة فرع مشروعیة الصلاة بہا وھو محل 
لنراع اھ (٤٤٤۸٦)۔‏ تس ٦‏ 

وفی ”الھدایة“: ولأن نصب الاَبدال بالرأی متنع؛ ولا قیاس علی الراأس لأنه 
یناُدی بہ رکن الصلاۃ دون العین وأختیہا اھ.. وقال ا حقق فی ”الفتحْ“: ولا یخفی ان 
الاستدلال بە موقوف علی أُن یثبت لغة ان مسمی الإماء بالرأس لیس غیر؛ وأما بالغین 
وا حاجب فإشارة ونحوہہ ثم اأجاب بأن الإماء بالراُس هو امراد فی الحدیث فإنه قال فیه: 


)١(‏ وفی ا عن ”ایی قال آبو حیفة فی متوضی لا یقدر علی مکان طاھر وقد حضرت الصلاق: صلی 
بالإیماء قضاء لحق الوقت بالتشبه تم یعید ما صلی بالماء اھ )٥٥: ٢(‏ قلت: وکذا ینبغی من عجز عن الإاء 
بالراُس ان یصلیٰ مؤمیا بطرفه وحاجبہ وقليه مم یعید؛ فان فی التشبه بقدر ما یمکن:قضاء حق الوقت: 











(واجعل سجودك أخفض) ولا یتحقق زیاذة ا حفض بالعصین بل إذا کان الإمَاء 
بالراس اھ (٤:۹:٥٥)۔‏ ۱ 
اقلت: راد با لحدیث حدیث جابر بروایة البزار وغیرہء وقد ذکرناہ فی ا تن وقد 
ورد فی حدیث علی عند الدار قطنی: دفان لم یستطع اُن یسجد أوماً برأسہ؛. کما فی 
”اشتقیٴ )۷٢:۳(‏ ولکن إسنادہ واہء وکذا ورد التصریح بە فی حدیث ابن عباس ھذا 
بلفظ: دفان نالتہ مشقة صلی پاباء یؤمیٰ براأُسہ٤ء‏ صرح فیه با یفھم من حدیث عمران أُنه 
إذا عجز عن الإبماء بالرس سقطت عده الصلاۃ بلففغل: (فإن نالده مشق سبح) 
وقد مر تقریرہ. 
ٹم اختلف المشائخ فی معنی السقوط ھل هو سقوط التغجیل أی یجوز لە تأخیر 
الصلاۃ ویجب القضاء إذا صح؛ او سقوط بالکلیة حتی لا یجب عليه القضاء فالصلاۃ: 
القلیلة وھی صلاة یوم ولیلة فما دونہا لا تسقط بالکلیة اتفاقًاء وإنا تؤخر ویجب 
- قضاڑھاء وإذا زادت علی صلاة یوم بلیلة فصحح بعضھم وجوب قضائہاء والأکٹرون 
علی سقوطھا بالکلیة وقال فی ”الظھیریة“: ہو ظاھر الروأیة وعليه الفتوی؛ ون کان 
یفھم ال خطاب کذا فی ”نور الإیضاحٴ (ص-٢٥۲)‏ و”الدر ا حتار“ و”الشامیة*“ 
(۷۹۰:۱): قلت: والحدیث یحتمل الأمرین وإن کان ا تبادر السقوط بالکلیة والأحوط 
القضاء إذا صحء والإیصاء بأداء الفدیة إن مات فی مرضه ذلك وهو یعقلء واللہ أعلم. 
فائدة: ۱ 
قال ال حافط فی ”الفتح“: قال ابن امئیر فی ا حاشیة: اتفق لبعض شیوخنا فرع غریب 
فی النقل ٹیر فی الوقوعء وھو اُن یعجز المریض عن التذ کر ویقدر علی الفعلء فألهمه الله 
اُن یتعخذ من یلقنہ فکان یقول: أحرم بالصلاة قل: الله اکب اقرأً الفاتحة قل اللہ أکبر 
للرکوع, إلی آخر الصلاۃ یلقنہ ذلك تلقیًاء وھو یفعل جمیع ذلك بالتطق و بالإماء رحمہ 
الله اھ ٢(‏ :۰ء قلت: وفی ”الدر“: ولو اُداھا بتلقین غیرہ ینبغی ان یجزیە کذا فی 
”القنیة“ اھ.. قال الشامی: وقد یقال: ِنه لیس بتعلیم وتعلم بل هو تذکیر وإعلامء فھو 
کاعلام المبلغ بانتقالات الإمام فتأمل اھ (۷۹۱:۱)۔ 











الظاھر من حدیث عمران ان القادر علی القیام العاجز عن ال رکوع والسجود یجب 
عليه القیام للقراءۃء ویؤمی لل رکوع والسجود ما فیه من تعلیق ا جواز قاعدا بشرط العجز 
عن القیام ولا عجز فی ھذہ الصورةء ولا القیام رکن فلا یجوز ترکە مع القدرۃ علیب _ 
وبە قال زفر والشافعی کما فی ٭البدائع“ (۱۰۷:۱). وو مذھب أحمد کما فی 
”الغنی٭ (۷۸۲:۱) قال: لم یسقط عنه القیام ویصلیٰ قائمًا فیژمی بال رکوع ثم یجلس . 
فیؤمئ بالسجدة اھ. وہو قول مالك کما فی ”الدونة"(۷۸:۱).-_ 

وھذا هو الذی ذکرہ فی ”النہر من کتبنا معشر ا حنفیة فقال: یفرض عليه ان 
یقوم للقراءةء فإذا جاء أوان الرکوع والسجود أوما قاعداء ذکرہ فی ”رد ا حتارٴ ٹم قال: 
وما ذکرہ من افتراض القیام فلم ارہ لغیرہ فیما عندی من کتب ال ذھب؛ بل کلھم متفقون 
علی التعلیل بأن القیام سقط لأنه وسیلة إلی السجودہ بل صرح فی ”ٴا حلیةٴ بأن ھذہ 
اللسألة من المسائل التی سقط فیہا وجوب القیام مع انتفاء العجز ال حقیقی والحکمی اھ 
(۷۹۳:۱). قلت: والذی ذکرہ فی النہر أقرہ عليه الطحطاوی فی حاشیته علی ”مراقی 
الفلاح“ (ص-٢٥۲)ء‏ وما ذکروہ فی تعلیل سقوط القیام اعترضه ا حقق فی ”الفتح“ 
بأنہ قد یمدع ان شرعیتہ لھذاعلی وجہ ا حصرء بل لە ولا فیه نفسه من التعظیم کما یشامد . 
فی الشامد من اعتبارہ كذلك حتی یحبه أھل التجبر لذلكء فإذا فات اُحد التعظیمین 
صار مطلوب بما فیه نفسه ویدل علی نفی ھذہ الدعوی اُن من قدر علی القعود وال رکوع 
لا القیام وجب عليه القعود مع أنه لیس فی السجود عقبیه تلك النہایة' لعدم مسبوقیتہ 
بالقیام اھ .)٥٦٤:١(‏ ٭ 

قلت: وھذا إیراد قوی لا یدان لدفعه وعلله فی ”البدائع“ ثانیا بآن الم جود اف 
بدون القیام کما فی سجدة التلاوق ولیس القیام معتبرً بدون السجود بل لم یشرع 
بدونہ فإٰذا سقط الأصل سقط التابع ضرورة اھ (۱۰۷:۱). ولا ترد عليه صلاة ال جنازۃ 
حیث لم یلزمه ثمّه سقوط القیام بسٗبب سقوط السجود لان صلاة الجنازۃ لیست بصلاۂ 


)١(‏ ای نہایة التعظیم. 











حقیقة بل ھی دسا ”بحسرٴ )۱۱۲:١(‏ فاندضع إبراد ابن قدامة فی ”الغتی” 
بہا علینا (۷۸۳:۱). ۱ ٌ 
لکن یرد عليه .کون القیام معتبرًا مع الإیماء للسجودہ بأن کان الرجل فی طین 
وزدغة راجلاء او فی حالة الخوف من العدو'' وھو راجلء فإنه یصلی قائمًا بالإیماء فکذا 
هھناء ویدفع بأن القیام لیس بلازم علیہا عندناء فان صلیا قاعدین بالإبماء جازہ وانا یقومان 
: مصلحة أنفسھما أو ٹیابہماء ولا نکر جواز الإماء قائماء وانما الکلام فی وجوب القیام 
وعدم علی العاجز عن السجود. : 
اولقائل ان یقول: إن رکنیة القیام قد ثبتت بالنص وو قولہ تعالیٰ: ف(وقوموا لله 
قانتین4. وقولہ يك لعمران: دصل قائمًاء فان لم تستطع فقاعدّءء وبالإاجماعء فلا یسقط 
وجوبه عن القادر عليه بالقیاس الذی ذکرتموہہ فإن القیاس أضعف الدلائل لا یجوز 
معارضة القطعی لہ؛ اللھم إلا ان یقال کما قال صاحب ”البدائع“ فی تعلیل السألة اُولا: 
ِن.الغالبٴ أُن من عجز عن :ال رکوع والسجود کان عن القیام أُعجزء لان الانتقال من 
القعؤدإلی القیام أأشق من الانتقال من القیام إلی الرکوعء والغالب ملحق بالمتیقن فی 
الأحکام؛ فصار کأنه عجز عن الاأمرین لا أنه متی صلی قائمًا جازء لأنه تکلف فعلا لیس 
عليهء فصار کما لو تکلف الرکوع جاز وإن لم یکن عليه إلی ان قال: فأما۔ا حدیث فنحن 
نقول بموجبہ إن العجز شرط لکنه موجود هھنا نظرً إلی الغالب؛ ما ذ کرنا ان الغالب'' هو ٠.‏ 
المجز فی هذہ ا حالةء والقدرۃ فی غایة الندرۃء والنادر ملحق بالعدم اھ (۱۷۱). 
قلت: وتعلیل السألة بذلك أولی مما عللھا بە ا جمھور من علمائاء وعلیٰ ھذا فلا 
یصح ما فی ”ا حلیة“: إن هذہ السألة من المسائل التی سقط فیہا وجوب القیام مع انٹفاء 

,)0( ای یخالف حملة العدو عليه إذا رکع وسجل۔ " ۱ 

)"0 لا یقال: قد صرح أصحاب الاصول فی باب امعیار والظرف أن السافر لو نوی فی رمضان واجیا آخر وقع عنه عند 
انی حنیفة بخلاف الریض؛ لأن رخصتہ متعلقة بحقیقة العجر لا المجر النقدیریٰ کذا فی ”نور الأنوارٌ 
(ص-٦أ)‏ لأنا نقول: إن هذا خاص بالصوم وأما قی الصلاۃ فرخصة الریض متعلقة بالعجز التقدیری؛ كأنه حاف 
زیادۂ الرض او بطأم دون حقیقة العجز کما ہؤ مصرح عھناء علی ان مسألة الصوم للمریض مختلف فیہا أيضًاء 
کما ذکرہ فی ”ٹور الأنوار“ بعدی -ْ : ا 











جن ۷ . . حکم صلوۃ امریض ۳ 


۰- عن: جابر بن عبد اللہ رضی الله عنهء قال: (عاد رسول اللہ 
مریضیًا وأنا مع فرآہ یصلی ویسجد علی وسادق فنہاہء وقال: إن 
استطعت ان تسجد علی الأرض فاسجد وإلا فاوم ما واجعل السجود أخفض 

من ال رکوع٢.‏ واہ الیزاز ورجاله رجال الصحیح؛ ؛ کذا فی ”* مجمع مجمع الزوائد“ 
(١:۲۰۱)ء‏ وفی ٭الدرایة* رع رر وھ ورجاله: 
ثقات اھ. 

06 "0 
استطاع منکم ان یسجد فلیسنجدہ ومن لم یستطع فلا یرفع إلی جبہته شیتًا 
یسجد عليهہ ولکن رکوعه وسجودہ یؤمی إِياءَ): رواہ الطبرانی فی ”الأوسط“ 
ورجاله موثقون لیس فیہم کلام یضر ”مجمع الزوائد“ (۲۰۱:۱). -- 

۲- عن: این مسنعود رضی اللہ عنە: (أنه دخل علی أُحيه عتبة وھو 


العجز الحقیقی وا حکمی اھ. بل مبناهاٴ علی سقوط ؤجوبہ للعجز ال حکمیء ھذا۔ 
والاأحوط عندی ما ذکرہ فی ”الدہر“ من وجوب القیام عليه القراءةء وانما الخلاف فی 
وجوب القیام للإباء بال رکوع والسجودہ فالأفضل عندنا الإماء بہما قاعدّاء ولا ہجب 
القیام للڑیماء بواحد منہماء وعند الشافعیة ومن وافقھم یؤمی لل رکوع قائما وللسجود 
قاعدًً کما مرء وھذا وإن تفرد صاحب ”الٹہر“ بذکرہ ولم یوافقه عليه أخد من ناقلی 
الذھب؛ ولکنە قوی من حیث الدلیلء فإن ظاھر حدیث عمران مؤید لە کما لا یخفیء 
واللہ تعالی افعا : پک 

قوله: ”عن جابز إلیٰ قوله عن ابن مسعود إلخ“. قلت: حسدیث جابر أوردہ ا لحافظ 
فی ”التعلخیص ا ہیر عن البزار والبیہقی فی ”المعرفةٴ من طریق سفیان: نا أبو الزبیر. 
عن جابرہ أُن النبیٰ ٭ِك غذکرہء قال الحافظ: قال البزار: لا أعلم أأحدٌا رواہ عن الغوری 
غیر بی بکر ا حنفی ثم غفل فأخرجه من طریق عبد الوهاب بن عطای عن سفیان نحوہء 
وقد سثل عنه ابو حاتم فقال: الصواب عن جابر موقوف ورفعه خطأء قیل لە: فان أیا أسامة: 
قد روی۔عن الثوری فی ھذا ا حدیث مرفوعاء فقال: لیس بشئ قلت: فاجتمع ثلاث أبو 
أسامة وأبو بکر الحنفیء وعبد الوھاب اھ :)۸٥:٥(‏ وفی ”نصب الرایة“ ٣:(‏ ۳۰): 











إعلاء السان 0 0۷ھ" ٢.‏ 


مو ریہ سر تو و یں مت 
اھ َ.)۲۰:٢٢۱(‏ ا ا 


قال غید ا حق: فی ”اأحکامهٴ: رواہ آپو یکر امیا سومان بد کرت 
الزبیر عن جابر رضی اللہ عدہء ولا بصح من حدیفہ ” إلا ما ذکر فیه السماعء أو کان 
من روایة اللیث عن بی الربیر اندہی. انہ أی اللیث لم یسمع منہ إلا مسموعه من جابر 
کما فی ”طبقات الدلسین" (ص-۲۱)۔ 

قلت: کلام ایام تی رَقم اخدیث لأ یضر علیٰ تح بْ اَغكفیب فان الرفع زیادۃ_ 
لا تنافی أصل الحدیثء فتقبل من الئقة لا سیما وقد تابعہ اٹنان ثقتانء ای أبو أسامة عبد 
الوھاب فأبو أسامة حماد بن أسامة ثفقہ ثبت را دلس وکان فی آخرہ بحدٹ من کتب 
رر یم ود ما می تھا ”التقریب“ (ص۔ت٤٥)‏ وفی 
”العہذیبٴ (۳:۳) قال ابن سعد: کان ثقة مأمونا کثیر الحدیث یدلس وببین تدلیسه اھ 
وعید الوھاب بن عطاء قال فی ”التقریبٴ ': صدوق رعا أأخطأ أنکروا عليه حدیتا فی 
فضل'' الەباسء یقال: دلسه عن ثوں أخرج لە مسلم وأأصحاب السان والبخاری تعلیقَاء 
کما فی ”التقریب“ (ص۔٣۱۳).‏ وأبو بکر الحنفی هو عبد الکبیر بن عبد اٹجید البصریِ 

ثقة من التاسعق ا حرج لە ال جماعة کلھاء کما فی ' التقریب “ أیضًا (ص-٤٥).‏ ۱ 

وأما قول عبد ا حق: امس خرن اع ای زا لان کرت تام ار 
کان من روایة اللیث عنہء فالجواب عنہ ان عنعنتہ من روایة غیر اللیث عنہ لا بنرل عن 
الحسن إذا کان الراوی عنە ثقةء فقد قال این عدی کما فی ”التہذیب" :)٤٤٤:۹(‏ روی 
مالك عن ابی الربیر أحادیثء وکفی باأٗبی الربیر صدقا ان یحدث عنه مالكء فإن مالکا لا 
یروی إلا عن ثقةء وقال: لا أعلم أُحد من الثقات تخلف عن أبی الزبیر إِلا وقد کتب عنە 


._(ھ) أی علی حزمة سوا2ء آفادہ الشیخ, 

)٢(‏ أی حدیث أبی الزبیر۔ 

(۳): قلت: الملیس القلیل لم یسلم منە إلا القلیل کما فی ”طبقات ا مدلسین“ ' ون شعیقمقالی: ما 7 ریت اعد من 
أصحاب ا حدیْث لا یدلس إلا ابن عون وعمرو بن مرة اھ (ص-۲۹)۔ '"< 











ج-۷ حکم صلوۃ امریض ہے م٣٣‏ 


۳ إ عن: نافع عن عبد اللہ بن عمر رضی الله عنہما کان یقول: إذا 
لم یستطع اثریض السجود أوماً براسہ إیماءٗ ولم یرفع إلی جبہتہ شیتًا؛. رواہ 
مالك 'آثار السننٴ (٦:٦٦)ء‏ ۳ ۱ 
-۱۹۱١ ..‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: بآ گے لا صلی جالسً تریع؛۔ 
_ رواہ النسائی والدار قطنی وابن حبانء والحاکم؛ قال النسائی: ما أعلم أَحدٌا _ 
روأہ غیر أبی داود ا حفری (وکان ثقة) ولا أحسبە إلا خطاأً اھ. وقد رواہ ابن 


._ وھوغی نفِه ثقة إلا أُن روی عنہ بعض الضعفاء فیکون ذلك من جهة الضعیف اھ, 
وھذا یشعر بصحة جمیع ما رواہ القات عنە خلا ما روی عنہ الضعفاء والحدیث الذی 
نحن بصددہ زوا عن أیی الزبیر میغبان الٹوری سید ال حفاظ الققات فی زمانہء وأٔیضا: فقد 
ذکرہ الحافظ فی ”طبقات المدلسین“ فی الرتبة الثالقة التی. اختلفِ ا حدثون فی قبول 
عنعنتہا (ص7٢)‏ وا ختلف فیہ حسن کما أثبتاہ فی القدمۃہ فالحدیث حسن مرفوعًاء لا 
۔سیما وقد تید یحدیث ابن عمر مرفوعَاء فیکون صحیحًا مرفوعَاء وفيه وفیما بعدہ دلالة 
علی کراعة رفع شئ إلی الوجه عند الإماء, قال فی ”البحر الرائق“: استدل للکراھة فی 
 .‏ اخط“ بنہی عليه السلام علہ وھو یدل علی کراہة التحریم اھ (۱۱۳:۲). قلت: 
وللمتأخرین فی ذلك تفصیل محله کتب الفتاوی فلتراجع. 

قولہ: ”عن نافع الع“ قلت: دلالتہ علی ما دل عليه قبله ظاھرقء ولا زدتہ ما فی 
من لفظة أوماً براًسە ِیماءٗ وھو یشعر: ری الإماء بالراُس دون غیرہ من ال حاجب 
۔والعین فافھم.۔۔ ٠‏ کہ 
: قؤله: 7ن ۵ة لد" فیه لال علی عینة الجلس للماجر عن القیام قی ایض 
وغیرھاء وللمتطوع جالسًّ مع قدرته علی القیام+ قال این قدامة فی ”الغعی“: ویکون فی 
حال القیام مترَبعًا ویفنی زجليہ فی الرکوع والسجود: وجملتہ أنه یستحب للمتطوع 
جالسا ( وکا للمریض العاجز إذا صلی قاعدًا کما صرح بە بعد) ان یکون فی حال القیام 
متربعا. رَوٰی ذلك غن ابن عمرہ ونس وابن سیرینء ومجاہدہ وسعید بن جبیں ؤمالكء 
والٹوری؛ والشافعی وإسحاق وعن أبی حنیقة کقولناء وعنہ یجلس کیف شاہ وروی 
عن این اللسیبء وعروةء وابن عمر یجلس کیف شاء لان القیام سقط فسقطت ہیٹتہ. 








إعلاء السنن ۱ حکم صلوٰۃ الریض جت 


:خزمة والِیہقی من طریق محمد بن سعید بن الإٴصینہائی بمتابعة اَی داود فظھر 
أنه لا خطأً کذا فی ”التلخیص ا حبیر“ (٥۱:٥۸)۔‏ 

اقلت: وصحح إسنادہ فی ”العتصر من اختصر“ (٤:٤٦)۔‏ 

۹۱۰۰ وروی المسہقی من طریق این عے عیینة عن ابن عجلانء عن عامر 
بن غبد الله بن الزبیںں عن أٔبیە: درأیت النبی می یدعو ھکذا ”ا ووضع ٴیدیه 
علی رکبتیه وھو متریع جالس). ۱ 


وروئ عن اب السَیب وعروقء وابنْ سیرینء وعمر بن عبد العزیز وعطاء ا حراسانیء 
أنہم کانوا یختبوك فی التطوعء واختلف فیه عن عطاء والنخعی: 
ولنا أُنِ القیام یخالف القعودَ فیبغی اُن تخالف هیثتہ فی بدله هیئة غیرہ کسخالفة 
القیام غیرہء وھو مع ذلك بعد من السھو والاشتباہء ولیس إِذا سقط القیام مشقة یلزم 
سقوط ما لا مشقة فیە وھذا الذی ذکرنا من صفة ا جلوس مستحب غیر واجب؛ إِذا لم 
یرد بإیجابه دلیل یٹنی رجليه فی الرکوع والسجودہ فقد قال أحمد: یروی عن انس 
رضی الله غنہ أنە صلی متربمَاء ذ فلما رکع ٹٹی رجلهہ وعذا قول الٹوری؛ وحکی ابن النذر 
عن أحمد وإسحاق أنہ لا یٹنی رجلیه ]لا فی السجود خاصةء ویکون فی ال رکوع علی 
میئة القیامء وذکرہ أبو الخطاب: وھو قول أبی یوسف ومحمد وہو أقیس, لأن هیفة 
< الراکع فی رجليه هیئة القائ رر رر مہ ہہ فی النظر إلا اُن 
أحمد ذھب إلی فعل انس وأخذ بە اھ (۷۸۰:۱و۷۸۱). " 
وفی ”امعتصر من ال ختصر من مشکل الآثارٴ اَی :قد وی عَالفة ری 
.الله عنہا یاسناد صحیح قالت: ورأیت النبی مه صلی متربمًاو ےر 
وأُنہا رأت ام سلمة تصلی متربعةً من رمد کان بہا٥ء‏ وعن إبراھیم بن عبلة: دأنه رای 
أم الدرداء تصلی متربعة. ویؤیدہ النظر ہے تد 
۔القیام وقعود التشھد کما فرق بین الڑیماء ار کوع وبین الوماء للسجو للسجود وفیما ذ کرنا 
صجة قول ابی حنیفة وصاحبیه فی أأمرھم العاجز عن القیام فی الصلاۃأُن یتربع بدلا من 
یم تماد یلم رر وی ۲٣۲۳٣).۔‏ 


1 1(7 لی تی الملاق : : جح : : ۲ زگ وک 











تی حکم صلوۃ ا مریض ۲۰۲٦۷‏ 


-1٦5‏ وروی عن حمید: (رأیت اُنسا یصلی متربعًا علی فراشه)۔ 
وعلقه البخاری کذا فی ٭العلخی ص٠‏ أیضا (۸۵:۱)۔ 


۱ قلت: وھذا إحدی الروایات الثلاث عن الإمام فی المتطوع جالسا وب أخذ 
محمد وظاھر الروایة عنه ان یقعد کالمتشھد إذا لم یکن بە عذرء وذکر شیخ الإسلام 
۱ الأفضل لہ ان یقعد فی موضع القیام محبیاء لأاعامة صلاۃ رسول ال نا فی آح رز عمرہ 
کان محتصيًا أأی فی النفل اھ. وبە اُخذ أبو یؤسفء کذا فی ”مراقی القلاح“ مع 
الطحطاوی (ص-٣۲۳)‏ وفی امریض ظامر الروایة عہ یقعد کیف تیسر لە بغیر ضرر من 
تربع أو غیرہ کاحتاء او جلوس علی رکبتیه کالتشھد کذا فیه (ص-٥۲)‏ وقد رجح 
. الطحطاوی روایة التربع کما تری. : 

جرف لکتاں سسارشت مار ساس نات 
عمر: (کنتِ اُری ابن عمر یتریع فی الصلاة إذا جلسء ففعلته فنہانی ابن عمرء وقال: إُنھا 
سنة الصلاة ان تنصب رجلك الیمنی وٹٹنی رجلك الیسری. فقلت: إِنك تفعل ذلك! قال: 
إن رجلای لا تحملانی٤ء‏ کما فی ”جمع الفوائدٴ ١(‏ :۱) والظافر منە أنه کان یتریع 
لتعذر الافتراشء ولولا ذلك لافترش لکونہ سن وفیہ أنِ ذلك نما هو فی الجلوس للتشھد 
ولا خلاف فی سنیة الافتراش لەء ولا دلالة فیه علی کون الافتراش سنة فی الجلوس الذی 
ہو بدل القیامہ وقد روی الطبرانی فی ”الکبیر“ عن عبد اللہ بن مسعودہ أنه قال: لان 
یجلس اأجد کم علی رضفتین خیر لە من ان یجلس فی الصلاة مترمًاء. قالِ عبد الرزاق: 
:یقول: وإذا کان یصلی قائمًا فلا یجلس یتشھد متریمَاء قإذا صلی قاعدًً فلیتریع). رواہ 
الطبرانی فی "الکبیر ن.الھیٹم بن شھابء وقد وثقہ ابن حیانء وبقیة رجالۂ جال 
إلصحیح کذا فی ”مجمع الزوائدٌ ١(‏ ۷۰) وھذا صریح فی أَنِ التریع لھا بکرہ فی 
الجلوس للتشھد لا فی الذی هو بدل عن القیام هذا۔ 

ولکن الآثار التی اُخذ ا جمھور منہا استحباب التریع بدلا عن الّقیام لا یدل علی 
ذلك صراح اما حدیث عائشة فلا دلالة فیه علی کون تربع بدل القیامء بل یحتمل کونہ 
متربعًا فی ا جلوٴس للتشھد أَیضاء وھو التعین فی حدیث ابن الزبیرں لقوله: ۃزأیت النبی 
یدعو ھکذا وهو متریع جالس)ء فان الدعاء إنھاٴ هو بعد التشْھد نعم! أثر آنس 
بلفظ أحمد کما حکاہ ابن قدامة فی ”الغنیّ یدل علی تربع بدلا ٴعن القیامَ وھو 








إعلاء السنن ٰ رواش ۸ 


۷ -عن: أم قیس بنت محصن: وأن رسول اللہ کل ما سن وحمل 
اللحم اتخذ عمودا فی مصلاہ یعتمد عليهہ: اأخرجه أبو داود مطولاء کذا فی 
جمع الفوائدٴ لابن سلیمان الغربی (۷۲:۱). قلت: وسکت عله أبو داود 
)١۱٤٤١:١(‏ وأولہ: ون هلال بن یساف رآی وابصة (ابن معبد) وإذا هو معتمد 
غعلی عصا فی صلات فقلنا لہ بعدِ ان سلمناء فقال: حدثتی ام قیس بنت . 
تح 3098 ٠‏ : 


معتمل أنہ قعل ذلك لتعذر الافتراش عليه فلم یبق إِلا القیاس الڈذی ذکروہ؛ وو تحصیل 
الفرق بین القعود الذی هو بدل من القیّام وبین قعود:التشھدہ ولکن القرق لیس بلازم 
لعدم التفرقة بین القیام للقراءة والقومة من الرکوع مع استحباب الذ کر الطویل فیہا 
وإطالغہا فی پد نس و وہ بی سیت 
ذکرناہ فی القومة: 
۱ وأٔیضًا فالفرق غیر منحصر فی التریعء فقد روی محمد فی ”الآثار “: أخبرنا أبو 
حنیفق: حدثنا ابو سفیانء عن ا لحسن البصری: وأن رسول اللہ کان یصلی وہو 
امب تطوعًاء اھ (ص-۲۳). وھذا مرسل حسن ومراسیل ا حسن معدودة فی 
' الصحاح عند ابن عبد البر وغیرہ من ا حدثین؛ وفی ”الدونة مالك بسند حسن: وإن 
سعید بن جبیر کان یصلی قاعدًا محتبیاء فإذا بقی عليه غشر آیات قام قائمًا فقراً و رکع. 
قال ابن وھب: وقد کان جابر بن عبد الله وعروۃ بن الزبیرء وعطاء بن ابی رباحء یصلون 
فی النافلة محتبیین) اھ ۸٠: ١(‏ إذا علمت ذلك فالراجح عندنا ظاھر الروایة عن الإمام ان : 
إلتطوع جالسًا یجلس کالتشھد مفترشًا لکونہ سنة الصلاقء فلا تترك بلا عذرء والمریض 
یخلس کیف شاء ای کیفما تیسر لہ؛ وإن قدر علی ال جلوس کا تشھد فھو اُولی والأمر 
واسع واللہ تعالی اُعلم. 
:- قول: ”عن ام قیس إلخٴ. قلت: وڑھسيھ ہج ہی مم 
رب البرایا- عن شیخە وشیخ الکل مولانا رشید أحمد راس ا حدثین فی زمانہ -قدس الله 
سرہ- فی شرح ھذا ا حدیث: وہذا ینب علی ان القادر علی القیام باستعانة ث شی من العصا 
ونحوها لا یعذر عن القیام فی جواز الفریضة قاعدً انتہیء وقال العلامة الش وکانی فی 








ج۷ حکمصلووۃ الریض ٦ی‏ 


۸- عن: مجزأة بن زاھر عن أھبان بن وس -من أُصحاب 
الشجرة- ( وکان اشتکی رکبتہ فکان إذا دا ول تا رکبتە وسادة8)۔ 
أخرجه البخاری :٢(‏ ن1). 


”نین“ حدیث أم قیس یدل.غلی جواز :الاعتماد علی العمؤد والعصا ونحوععاء لکن ۹ 


۔مقیدا بالغذر المذکوزہ وعو ألکبر وکثرة اللحمء ویلحق بہا الضّعف وامرض ونخوھماء 
فیکون النہی (فی حدیث ابن عمر: هنہی النبی سك ان یصلى الرجل وھو معتمد علی 


یدہ)۔ رواہ أہو ذاوڈ أَیضّام محمولا علی عدم العذر وقد ذکر جماعة من العلماء ان من 
اتاج فی قیامہ إلی ان یتکئ علیٰ.عص أو عکازأو یستند إلی حائط أو یمیل علی أحد 


جانبیه جاز لە ذلكء وجزم جماعة من أُصحاب الشافعی باللزوم عدم جواز القعود مع 


إِمکانِ القیام مع الاعتمادء منہم ا لمتولی؛ والاًوزاعی. و کذا قال باللزِوم ابن قدامة الجنبلی؛ 
وقال القاضی حسین من أصحاب الشافعی: لا یلزم ذلك ویجوز القعود اھ (۲۳۳:۲)۔ 
قلت: ولعل القاضی حسین الشافعی حمل حدیث أم قیس علی العزیةہ أُو علی ان 
انخاذ العمود کان منه مه فی صلاة التہجد لإطالة القراعة فیہاء مذھبنا معشر ا لحنفیة 
یوافق جمھور الشافعیة فی البابء فقد قال الطحطاوی فی حاشیته علی ”نور الإیضاح“ 
وشرحہ: ولو قدر علی.القیام مٹکتا أو متعمدًا علی عصا أو حائط لا یجزیە إلا کذلك 


:خصوص علی فولھماء فإنہما یجعلان قدرۃ الغیر قدرۃ له اھ. وفی ”الدر ا ختارٔ: وإن 


قدر علی بعض القیام لو متکكمّا علی عصً او حائط قام لزومًا بقدر ما یقدر ولو قدر آیة 
علیٰ اللذھبٔ لأن البعض معتبر بالکل انتہی. قال الشامی: وفی ”شرح ا لوانی ٴ نقلاعن 
الھندوانی: لو قدر علی بعض القیام دونِ تمامہہ او کان یقدر علی القیام لبعض القراءة دون 


تمامھاء یمر بن یکبر اث ویقراً ما قدر عليه ٹم یقعدء وھو الڈھب الصحیح: لا یروی 
. خلافه عن أصحابناء ولو ترك ھذا خفٹ أُن لا تجوز صلاتہ؛ إلی ان قال: ونحوہ فی 
”العنایة* ہزیادة, وکذلك لو قدر أن یعتمد علی عصاء أو کان لە خادم لو اتک عليه ققدر ِ 
. علی الثیام اہ من بڈل انجھودٴ (۱۰۹:۲) قلت: والناس عن ھذا غافلون فلیتبه له۔ 


..قولہ: ”عن مِجِزأۃ إلخ“۔ قلت: فیه دلالة علی مثل ما دلِ عليه ا حڈیث السابق أنە 
إذا لم یقدر علی السجود إلا بجعل الوسادة أو القطن تحت رکبتیه ونحوہء لزم عليه تجشم 








إعلاء السان ً ۱ ٢٢۰‏ 
باب السلاۃ قی السفیبة ا 

۹- أخبرنا: إبراھیم بن محمد عن داود بن ا حصین عن عکرمق 
عن ابن عباس؛ قال: والذی یصلی فی السفینة والذی یصلی عریاناء یصلی 
جالسًاء. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہ“ الزیلعی. ورجالہ رجال ا جماعة إلا 
إبراھیم بن محمد فمختلف فیے أٌٹنی عليه الشافعی وقال: کان ثقة فی 
الحدیثء وسٹل حمدان ابن الإصبہانی أ تدین بحدیث إبراھیم بن ابی یحیی؟ 
قال: نعم! قال ابن عدی: ہو ممن یکتب حدیٹه اھ . وترکه آخرون؛ کذا فی 
. ”تہذیب التہذیبٴء وا حدیث قد مر فی ا جزء الثانی من ”العلاءٴ فلیراجع۔ 

۰- عن: انس بن سیرینە قال: هخرجت مع انس بن مالك إلی 
اُرض بلبق'' سربنء حتی إذا کنا بدجلة حضرت الظھرہ فأمنا قاعدًا علی : 
بساط فی السفینة وأن السفینة لتجر بنا جرا4. رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ 
ورجاله ثقات امجمم" ۲:۱ءء 

۱۹ - عن: میمون بن مھرانء عن این عمرہ قال: ہسئل النبی عله عن 


ذلكء وفی ”رد اختار“: ولو أضعفە عن القیام الخروج جماعة صلی فی بیتہ منفردَاء به ٴ 
یفتی خلافًا للاٌشباہ اھ (۷۹۲:۱). وفیە أَیضًا عن شرح القاضی: وکذا لو عجز عن 
القعود مستویا قسالوا: یقعسد متکتا لا یجسزیبے إلا ذلك اھ (۷۹۳:۱)ء والنئساس 
عن کل ذلك غافلون۔ ٠‏ ۱ 
کے باب الصلاۃ فی السفینڈ-_ ۱ 
قوله: ”اُخبرنا إبراھیم بن محمد إلخ“. قلت: سندہ حسن فی الدرجة الثانیة وإِن 
ضعفه الحافظ فی ”الدرایةٴء فان إبراھیم بن محمد حدث عنه الإمام الشافعی أُحادیث 
کثیرۃ فی ”مسندہٴ واحتج بە وأٹنی عليهء ووثقہ هو وابن الإصبہانی ولینە ابن عدیء 
ومثله حسن الحدیث علی الأصل الذی اأصلناہ فی المقدمة وفی ا حدیث حجقة لابی حنیفة 
حیث قال بجواز الفریضة فی السفینة ال جاریة قاعدًا بلا عذر؛ لان ابن عباس جعل الذی 


)١(‏ کذا فی الأصل۔ 











ج- ۷ ۱ ۱ - حکم الصلوۃ فی السفینة 00٦‏ 3ٛ3 ھ029 
الصلاة فی السفینة فقال: کیف اأصلی فی السفینة؟ قال: صل فیہا قائمًا إلا اُن 


.. تخاف الغرق) أخرجه الحاکم فی "المستدرك ٴ (۰۱٥۲۷))ء‏ وقال: صحیح 


الإسناد علی شرط مسلم”' وھو شاذ بھرۃ ‏ وکذا قال الذعبّی فی ”تلخیضهٴ اھ. 

۲ وروی الیزاز نحوہء عن جعفر بن أبی طالب: وأن النبی عَُِ 
۱ أمرہ ان یصلی فی السفینة قائما إلا أن یخشی الغرق. وفیه رجل لم یسمء وبقیة 
رجالہ ثقات کذا فی ”ا جمع“ (0۰۷۰۱۱)--- 


یصلی فی السفینة کالذی یصلی عریاناء وقال فی کل منہمایصلی جالسًا من غیر فضلء _ 
فثبت ان امصلی فی السفینة معفو عنه القیام کالعریان لغلبة العجز فی مل هذہ ا حالق 
والغالب ملحق فی الأحکام بالمتیقن کما مر فی اباب السابق فیصح صلاۃ من لا عذر لە 
. . جالس لٔیضًاء لان ذِلك نادر والنادر ملحق بالعدمء وأیدہ أثر ابن سیزین غن انس بن مالك 
" أنہ أمھم فی السفینة قاعدً ولم یذکر أنہم کانوا عاجزین عن القیامء فالظاہر منە الإطلاق۔ 
ولقائل ان یقول: إذا کان العجز غالبا فی مثل هذہ ا حالة فیحمل اللطلق فی أثر ابن 
عباس وأنس علی العاجزہ فلا دلالة فیہما علی ا جواز جالسًا من غیر عذرہ فلم یبق إلا 
القیاس الذی ذکرتموہ ویعارضه حدیث این عمر الآتی مرفوعًاء وفیہ قولہ طِكُ: دصل 
قائمًا إلا أن تخاف الغرق؛ء وھو وإن کان شادذٌا بھرة ولکنە تید بحدیث جعفر بن أبی 
طالبء والشاذ إذا تید بمجیئە من طریق أُخری یتقوی والعمل بالحدیث أولی من العمل 
بالقیاس عند ا حنفیة ولو ضعیًاء فالاحوط القول بعدم صحة الصلاۃ جالسً ِا بعد تحقق 
العجز عن القیام. ٰ ا 0" 
.. قلت: تاویل أثر ابن عباس إلی ذلك لا یخلو عن تمحلء ولعل حدیث ابن عمر 
وجعفر لم ییلغ الإمام لکونە شاذا کما تراہ: فلم یکن ظھر فی عصرہ فاٗجاب فی السألة 
بالقیاس الؤید بظاھر أثر ابن عباس ونس وقال صاحباہ أبو یوسف ومحمد مقتضی 
حدیث ابن عمر وجعفر وقالا: لا تصح الصلاة فی السفینة جالسًا إلا بعذرہ وھو الشبہ 
بالصواب؛ قال فی ”الدرٴ فی صلاة المریض: صلی الفرض فی فلك جار قاعدًً بلا عذر 


)١(.‏ قلت: وعزاہ فی ”النتقی' إلی الحاکم وقال: علی شرط الشیخین؛ وہو وھم فان فی سندہ جعفر بن یرقان ومیمون 
بن مھران لم یخرج لھما البخاری فی الصحیح. 











إعلاء السان حکم الصلوۃ فی السفینة ۲ 


۳٣۳‏ - عن: عبد الله بن ابی عتبةء قال: وصحبت جابر بن عبد الله وأیا 
سعید الخدریء وأبا ھریرة فی سفینةہ فصلوا قیامّا فی جماعة امھم بعضھم؛ 
وھم یقستدرون علی ا مد" رواہ سعید (ین منصوز) فی ٭ سنہ کہذا فی 
”النتقیٴ وسکت عله الش وکانی فی ”الئیل ‏ (۹۰:۴). 


صح لغلبة العجز واُسای وقالا: لا یصح إلا بعذر وھو الاظھر ”برهانٴ وامربوطة بالشط 
کالشط علی الأأصح اھ.. وقال العینی فی ”النایة“ نقلا عن ”احیط“: وقال مجامد: صلینا 
مع جنادة بن أبی أمیة قعوٰدً فی السفینة ولو شٹنالقمنا اھ ١(‏ ۰ءء 
'وفی ”البدائع “ذکر الحسن بن زیاد فی کبابہ بلسنادہ عن سویذ بن غفلةآنه قالٍ 
(سألت آبا سس مت جح ھسشتت إِن کانٹ جاریةً 
- یصلی قاعدًا وإن کانت سائرۃ یصلی قائمًاہ اھ (۱۱۰:۱). وھذا من غیر فصل بین ما إذا 
اقدر علی القیام أولا ولم اأقن علی سندہ ولا علی سند أثر مجامدء ولو صح واحد منہا 
لکان ‏ صِريحًا فیما قاله الإمامء ولعله صح عندہ وعليه فیحمل حدیث ابن عمر علی 
الندب: واللہ تعالی اأعلم. 
قولە: ”عنْ عبد الله بن .بی ععبة إلخ“ ۔ معناہ أنہم کانوا یقدرون علی الصلاة فی 
البز وقد صحت صلاتہم فی السفینة مع اضطرابہاء وفیه جواز الصلاۃ فی السفینة وإن 
کان ا حروج إلی البر مکناء کذا فی ”النیلٴ .)۷٥:۳(‏ قلت: وھو مذھنا معشر ا حنفیة 
فتجوز الصلاة فی السفینة قاثما اتفافًاء سواء کانت مربوطة بالشط أُو کانت سائرةء کما 
ذکرہ فی ”الدر وغیرہء قلت: و کذا جوز فی القطار والطیارۃ لکونە کالسفینة قال فی 
”البدائع“: والسفینة کالأرض لان سیرھا غیر مضاف إليه فلا یکون منافیا للصلاق 
بخلاف الدابة فإن سیرھاٴمضاف إليه اھ. (۱۰۹:۱). و کذا القطار والطائرۃ سیرھا لا 
٠‏ تضاف إليه فکان بمنزلة الاَرْض) فتجوز الصلاة فیہا قائمَا إِن قدر علیٰ القیام وقاعدً ان لم 
یقدرء وینیغی جربان الخلاف الڈی بین الإمام وصاحبيه فی الصلاۃ فی السفینة مھنا ایا 
آی فی الطائرق والڈ أعلم۔_ 


:)١(‏ بضم ا جیم وتقدید:آلذال ہو شاطئ البحر ”نیل“ (۳:٦۷)۔‏ قلت: ومن البلدة المعروفة بجدة إللی ساحل البحر 
قریبة من مکة زادھا الله شرفًا وب رکة: 











باب جواز اللکتوبة علی الدابة 
لعذر بالإبماء وجواز الصلاة بالایماء للخائف ونحوہ 
07 سرع و ای فا0 کاٹ سول ا کل فی سفرس 
فاصابضا السمائ فکاثت البل دن فا والسماء من فوقاہ کان انی میق 
جے الصلاقء فأمر' رسول اللہ یه بلالاء فأذن وأقام وتقدم رسول الله 
پل فصلی علی راحلتہ والقوم علی رواحلھمء یؤمی إماء یجعل السجود 
اأخفض من ال رکوع٤.‏ قلت: رواہ أبو داود من حدیث یعلی بن مرةء وھو هھنا 
من حدیث یعلی بن أمیة رواہ الطبرانی فی ٭الکبیرٴ وإسنادہ إسناد أبی داود 


باب جواز اللکتوبة علی الدابة 
لعذر بالایاء وجواز الصلاة بالابماء للخائف ونحوہ _ 

قولہ: ”عن یعلی بن أمیة إلخ“. قلت: فیہ دلالة علی ا جزء الال من البابء قال ابن 
قدامة فی ”المغنیٴ: وجملة ذلك أنه إذا کان فی الطین وا مطر ولم یمکنە السجود علی 
الأُرض إلا بالتلوث بالطین والبلل بلماء فله الصلاة علی دابة یؤمی بال رکوع والسجودہ وإن _ 
کان راجلا أوماً بالسجود أٔیضًاء ولم یلزمہ السجود علی الأرِضء قال الترمذی: روی عن 
ُنس بن مالك وأنه صلی علی دابة فی ماء وطین)ء والعمل علی ھذا عند اھل العلمء وبە 
یقول أحمد وإسحاقء وفعله جابر بن زیدہ وأمر یه طاوس وعمارة بن غزیةء قال ابن 
:عقیل: وقد رویعن أحمد أنه یسجد علی مین ا ماء والاًول أولی ہما روی یعلی بن أمیة 
عن النبی ‏ فذ کر مٹل حدیث المتنء ثم قال: قال القاضی أبو یعلی: سألت آبا عبد اللہ" 
الدامغانی فقال: مذھب أبی رج الراحلة فیٰ ا مطر وا مرضء وقال أصحاب 
الشافعی: لا یجوز أن یصلی الفرض علی الراحلة لاُجل الطر والمرضء وعن مالك 

٠ : .- کالذھین‎ 


"() قلت: ولفظ الترمذی: فأذن رسول اللہ مک وأقام اھ. وبہذا اللفظ 2 فی ”جمع الفوائد“ ]لی ”الکبیر“ 
الطبرانیء واللہ تعالیٰ اأعلم ۔ 
)٢(‏ من أکابر الفقھاء وا حدثین للحنفیق انتہت إليه الریاسة فی عصرہہ لە ترجمة طویلة فی ”ال جواھر المضیئة“ وفی 
”إنجاء الوطن'لي (یعني ال جزء الثالث من مقدمات إعلاء السنن اللسمی ب۔ أبو حنیفة وأصحابہ انحدثونٴ) . 











إعلاء الستن ‏ جواز الکتوبة علی الدابة والصلوۃ بالإماء للخائف ونحوہ ۰< ٢٢٢۰‏ . 





ورجاله موئقون إلا ان أبا تاد قال: غریب تفرد بە عمر بن الرماح اھ. ”مجمع <* 


الزوائد“ )٣٠٦٢٦:٢(-‏ وفی ”جمع الفوائد' :)۷۱:١(“‏ وھو”* رحمہ اللہ وھم فی 


واحتج ظ منع نحدیث أبی سعید ال حخدری: (فأًبصرت عینای رسول اللہ کہ 
انصرف وغلیٰ جبہتە وأنفه أثر ا ماء والطین٤.‏ وھذا حدیث صحیح ولنا ما رویناہ من 
الحدیث؛ وفعل أُنسن. قال أحمد رحمہ الله: قد صلی انس -وہو متوجہ إلی سرابیط"' فی 
یوم عطز الکتوبة علی الدابة ورواہ الأثرم یإسنادہ فلم ینقل عن غیرہ خلافہہ فیکون: 
إجعاغتً. وأما حسدیث أبی سصید فیحمل أن الطسین کان یسسیرً لا یؤٹر فی 
تلویث الثیاب اھ. )٦٤٦:((‏ 

وفی ا حدیث دلالة علی جواز إمامة الراکب للراکب دابة غیر دآیة |مامہہ لأنہ يِأهُ 
تقدم وصلی علی راحلتہ والقوم علی رواحلھمء وکان ذلك بعد الذان والإقامة فالظاھر 
أنه أبھم فیہا وقد منع ذلك ا حنفیة کما فی ”رد احتار“ )۰۷٥:۱(‏ و”مراقی الفلاح” 
(ص-۱۷۱) ولکن ذکر الطحطاویٰ واستحسن محمد جواز الصلاة إذا قربت دابته من 
دابة الإمام (نفس ا مرجع). قلت: وھو الراجح عندنا حدیث یعلی بن أمیة وروایة الع 
مقیدة بعدم القرب؛ ودلیله ھا فی ”مراقی الفلاح“: إذا کان المقتدی فی سفینة والإمام فی 
سفینة أُخری غیر مقترنة بہا لا تصح الاقتداء لأنہما کالدابتین وإذا اقترنتا صح للاتحاد 
ا حکمی اف (نفس ا مرجع). ولا یخفی أنہما بعد الاقتران أیضا کالداہتینء ولکنہم 
جوزوا:الاقتداء لاتحاد الکان حکماء فکذا الدابتان القرییتان متحدتان فی الکان حکما, 
وأصرح منە ما فی ”الھندیة“ عن ”محیط السرمحسیٴ: فان کان کل واحد علی دایة لم 
یجز صلاة اللقعدی؛ لأن بین الدابتین طریقًا مستطرقًا وأنه مانع صحة الاقتداء اھ (۹۲:۱) 
دل علی أنە لو لم یکن بینہما طریق مستطرق لم یمنع صحة الاقتداء علی اُن اشتراط اتحاد 
اللکان للاقتداء مسلم. وأما أُن الرکوب علی الدابتین یوجب اختلافہ فمحل نظرہ ولم نجدہ 
منصوصا عن الإمامء فیحتمل کونہ من تفریعات ا لتأخرینء فالحق ما ذھہب إليه محمد 
واستحسنہ واللہ تعالی أعلم. 

قال فی ”البدائع”: والصحیح إِذا کان علی الراحلة وہو خارج المصرہ وبە عذر 

)١(‏ ای الھیٹمی۔ 
(۷) لعل فیه تصحیفًاء والصواب إلی الاُطیط کما فی حدیث الخ 








ج-۷ جواز ال مکتوبة علی الدابة والصلوۃ بالڑبماء للخائف ونحوہ وج 


نسبتہ لأبی داود وانما هو للترمذی فقط اھ. . وفی فی ”العلخیص“ ١)‏ 0 قال 
عبد ا حق: إسنادہ صحیح؛ وقال النووی: إسنادہ حسن اھ. 


ںہ تہ ۱ 
علی الدابة قاعدًا بالإیماء من غیر رکوع وسجود, لان عند اعتراض عذہ الأعذار عجز عن 
تحصیل ھذہ الأرکان من القیام وال رکوع والسجود فصار کما لو عجز بسبب امرض؛ 
ویؤمیٔ لٔماء ما روی فی حدیث جابر رضی اللہ عنه: دأُن النبی مه کان یؤمئ علی راحلتہ 
ویجعل السجود أخفض من ال رکوع؛ (قلت: قد مر فی باب الافلة علی الراحلة بتخریج 
الزیلعی عن ابن حبان فی ”صحیحەٴ. ولا یجوز الصلاۃ علی الدابة ماع سواء 
تقدمھم الإمام أو توسطھم فی ظاھر الروایةء وروی عن محمد أنه قال: استحسن ان 
یجوز اقتداؤھم بالإمام إذا کانت دوابہم بالقرب مَن دابة الإمام علی وجه لا یکون بیںہم 
وبین الإمام فرجة لا بقدر الصف؛ بالقیاس علی الصلاۃ علی الرزضَ والصحیح جواب 
ظاھر الروایة لن اتحاد الکان من شرائط صحة الاقتداء لیثبت اتحاد الصلاتین تقدیرا 
بواسطة اتحاد الکانء وھذا مکن علی الأرض لان السجد جعل کمکان واحد شرعاء 
وکذا فی الصحراء تجعل الفرج التی بین الصفوف مکان الصلاة لأُنہا تشغل بالرکوع 
والسجود أیضاء فصار اللکان متحداء ولا یکن علی الدابةہ لأأنہم یصلون علیہا بالإیماء 
من غیر رکوع وسجودہ فلم تکن الفرج التی بین الصفوف والدواب مکان الصلاق فلا 
یقبت اتاد اللکان تقدیراء ففات شرط صحة الاقتداء فلم یصح۔ 

قلت: یرد عليه اقتداء الؤمین بالمؤمی علی الأرضء فإانہم یصلون علیہا بالإبماء من 
غیر رکوع وسجودہ فلم تکن الفرج التی بین الصفوفب مکان الصلاةء فلا یثبت اتحاد 
الکان تقدیراء ومع ذلك یصح اقتداؤہم بەہ وإن سلمنا الفرق بین الؤمنین علی الأرض 
وعلی الدابة فنقول: کان مقتضی القیاس ما ذکرت ولکنا ترکناہ بحدیث یعلی بن أُمیة 
استحسانا۔ . ۱ 

قال: وتجوز الصلاۃ علی الدایة خوف العدو”' کیف ما کانت الدابة واقفة أو 

سائرق لأنه یحتاج إلی السیر؛ سو نے تہ موہ 


)١(‏ ومثلە السبع واللصوص. 








۱ إعلاء الستن ٠'۰‏ جواز اللکتویة لی الدابة والصلوۃ بالإتماء للخائف ونحوہَ نے ۲۷۷ 


ہ۱۹۷ عن: علقمة بن عبد الله امزنیء عن أبیەء رفعہ: وإٰذا کنتم فی ۱ 
القصب آو الٹلج أو الرداغ فأومٹوا ایماء6۔ ”للکبیر بضعفء کذا قی ”جمعٴ 
الفوائد“ للمغربی (۷۱:۱) وقد العزم ان لا یخرج من أحادیث ”مجمع 
الزوائدٴء والدارمی؛ وابن ماجة ما کان بعض رواته کذاباء أو متہماء أو 
متروکاء أو منکراء کما صرح به فی خطبته )٥:٦(‏ فالضعیف الذیٰ فيه قریبِ, 

من ال حسن کما یشعر بە کلامه.. 
۹۹٦‏ - عن: ابن عمر فی صلاۃ اخؤوف مرفوعا: و کان: آخوف 
اکٹر من ذلك صلی راکیا أو قاثما یڑمئ ما وفی أخری: مستقبلی القبلة او : 
غیر مستقبلیہاہ؛ء أخرجه فی ”جمع الفوائد“' (١:٣۰٠)ء‏ وعزاہ إلی الستا“ ‏ 


وا حذدیث أُخرجه البخاری (ص-٦٦٦‏ اہ سد وت 


الجزء الثانی من الاعلام“ : 
۷ - عن: عزۃ -وکانت من النساء الاُول- قالت: (خطینا ابو بکر: 1 


لأن السیر مناف للصلاة فی الأصلء فلا یسقط اعتبارہ إلا لضرورة ولم توجد. ولو 
استطاع النزول ولم یقدر علی القعود للطین والردغة ینزل ویؤمئ قامًا علی الأُرضء :إ۵ . 
قدر علی القعود ولم یقدر علی السجود ینزل ویصلی قاعدًً بالإیماء لان السقوط بقدر 
الضرورةء واللہ الموفق اھ (۱۰۸:۱ و۱۰۹). قلت: والظاھر من حدیث یعلی أن دابته 
گے ورواجل القوم کانت واقفة إذ ذاك. 

قوله: ”عن علقمة إلخ“. قلت: دنہ علی جواز الصلا بالڑمام لن عجز عن 
السجود ٹل ھذہ العارض ظاھرۃة۔ 

قول: ”عن ابن عمر إلخٴ سس ھھ نے سک 
الاستقبال فی باب شروط الصلاۃ من الجزء الفانی۔ 


قوله: ٭عن عزة إلخ ۔ معناہه حواللہ اأعلم- لا تصلوا علی الأحلاس ٦‏ انی 
)0 قال للغربی فی خطبة ”جمع الفوائد“: والحدیث الذی تعدد من أخرجه أُذکرہ بلفظ اأحدھم وسیاقہہ ڈ ٹم تارۃ کُر 


من لە اللفظ وتارۃ لا أذکرہٴ اھ. قلت: وی وو وہ وت 
أنہم اتفقوا علی لفظہ (مؤلف)۔ ء8 











در جوا الکتوبۃعلی الدبة والصلوۃ بالإماء للخائف ونحوہ ٰء. 


لا تصّلوا علی البرادع۸ء رواہ الطبرانی فی ڈالکینز* ورجالم ثقات ات کائتٰ 
عزة: صحابیسة؛ وم و الظطاصر ینز فیول بی عباغ :کذا فی . 
”مجممع الزوائند" (١:٦۰٥):-ٴ‏ مت رج ٠‏ 
۸ - عن: انس بن سیزین) قال: ایلیا مع آساین مالِك من الکوفۃ:* 
حتی إذا کنا بأ٘طیط”' اأصبحنا والأرض طین وماءہ فصلی الکتوبة علی علٰ دایعمر ٹم 
قال: ما صلیت اللکعویة غلیٰ داہتی قبل الیوم+. ورجاله ثقات آھہ۔ جج 
الروائد“ (١:٦۲۰)۔‏ اھ تل ٰ 
۹ - عن: عثہ رضی الله بن رباح: آ سال عائشةرضی لھ 
عنہا: (مل رخص للنساء ان یصلین علی الدواب؟ قالت :الم یزحضن لھن. فی 





ذلك فی شدة ولا رخاے6). قال بس وو ھا أخرجھ أبو۔داود:۔ 5 


وسکت عنہ(۱۸۰:۱): 


توافت لی کب سم اااترھت کرک رد کا سر ای با 
یتقذر عنه طبمًاء فالدہی للتتریدء ولا متمسك فیه لمن نع الصلّة علی الدابة مَطلقًاء لن - 
النہی عنہا علی البرادع لا یسنتلزم النہی عن الصلاة علی الدابة مَطلقًاً. ۱ 
. قولە: ”عن انس بن سیرین إلخٴٴ. دلالته علی الصلاۃ علی الدابة لعذر الطین والزدغة - 
ظاہرة وقوله: ہما صلیت الکتوبة علی دابتی إلخ) یشعر بکون الجواز مقیدًا بالعذر عن 
الترول. 
قوله: ”عن عطاء [لخ“ کین سا سار انہھہ نو فت 
ا حائفء ومعناہ عندنا لم یرخص لھن فی الصلاة علی الدابة فی حالة الیسر والعسرء وآلمراد 
بالعسر ما کان فیه نوع مشقة لا یعجز معه عن النزولء ولیس امراد منہ حالة العذر 
والعجز فإنه مع العذر یجوز للنساء بل وللرجال الصلاةۃ علی الدوابء بدلیل حدیثِ یعلی 
بن أُمیة وغیرہ فافھمم ولولا التأویل بذلك لدل علی عدم ا جواز للراکب ا حائف أیضا. 
بعمومہ ولا قائل یع ا دا سے وہ رر ار نون 


(۱) اسم موضع کما تقدم۔ 
(۷) هو ابن شغیب الراوی 








إعلاء السنن ت و . ۲۸ 
باب المغمی علیحه 

۰ - حدثا: اُحمد بن یونس؛ ثنا زائدة عن عبید ال عن نافعء قال: 
وأغمی علی عبد اللہ بن عمر یومًا ولیلة فأّفاق فلم یقض ما فاته واستقبل). _ 
کسذافی ”نصب الرایة“ )٠٣٣:۱(‏ وعزاہ إلی إبراھیم ا حربی فی اُواخر کتابہ 
”غریب ا حدیث“ٴ۔ قلت: رجاله رجال الصحیح وفی ”الدرایة“ (ص-۱۲۷): 
إسنادہ صحیح وأخرجہ الدار قطنی بطریق سفیانء عن عبید اللہ عن نافع. 
وبطریق سفیانء عن أیوبء عن نافعء ھکذا بہذا اللفظ ثم قال: 

۰ وعن سفیانء عن اٗیوبء عن نافع عن ابن عمر: ا و 
اکٹر من یومین فلم یقض٤.‏ ثم أُخرج عن ھشامء عن أیوب؛ عن نافع: دا ابن 
عمر أغمی عليه ثلائة أیام ولیالیہن فلم یقض اھ (۱۹۰۰۱)۔ 

٣۹۳۲‏ وروی عبد الرزاق فی ”الصنف“: أخبرنا الٹوری؛ عن ابن أبی 
لیلیء عن نافع: ٥أُن‏ ابن عمر اغمی عليه شھرا فلم یقض ما فاتهہ. وکذا رواہ 
ابن ابی شییة: حدثنا وکیعء عن ابن أبی لیلی به. . 

٣‏ - وأخرج مالك فی ”الوطاٴ عن نافع عن ابن عمر: وأنہ اُغمی 
کے وی ا (ولم بذکر الیوم ولا الْومین نصاعدً) کذا 

فی ”التعلیق ا لغنی٭ (۱۹۰۰۱)۔ 

۱۹۳٤‏ اُخبرنا: أُبو حنیفة عن حماد بن أبی سلیمان؛ عن إبراھیم 
النخعیء عن ابن عمر؛ أنه قال فی المغمی عليه یوما ولیلاً: قال: ”یقضی“. 


باب المغمی عليه 
قوله: ”حدشا أحمد بن یونس إِلَخٴ۔ قلت: قال فی ٭الھدایة“: )٢٤٤:۱(‏ ومن 
أغمی عليه خمس صلوات أو دونہا قضی وإن کان أکثر من ذلك لم یقضء وھذا 
استحسان والقیاس أُن لا قضاء عليه إذا استوعب الاغماء وقت صلاة کاملا لتحقق 
العجز فشبہ الجنونء وجہ الاستحسان أن المدة إذا طالت کثرت الفوائت فیحرج فی 
ادا وإذا قصرت قلت فلا حرج والکثیر ان تزید علی یوم ولیلةہ لأنە یدخل فی حد 








ج۔- ۷ ٰ باب ا مغمی عليه ۲۷۹ 


أآخر جە محمد الإمام فی ”کتاب الآثار ٴ (ص۳۲). .قلت: إسنادہ صحیح؛ 
ومراسیل النخعی صحاح کما مر غیر مرق؛ قال محمد: وبه نأخخذء ختی یغمی 
عليه اکثر من ذلكء وھو قول أٌبی حنیفة اھ. 


التکرارء وا جنون کالغماء کذا ذکرہ أبو سلیمانء إلی ان قال: وھو'' اماثوررعن علیٰ 
وابن عمر اھ. وفی ”نصب الرایةٴ' :)٠۰٣٥:۱(‏ والروایة عن علی. رضی اللہ عنە غریبة اھ. 
وفیه أَیضً ما محضلہ: قال ألشافعیٰ ومالك بسقوط الصلاة بالإغماء قلت او کفرت زالا 
إذا أُفاق فی الوقت) وقالت ا حتابلة: یقضی ما فاتہ من صلاة قلت أو کثرت ولا تسقط 
وتوسط أصحابنا فقالوا: یسقط ما زاد علی یوم ولیلة سوی ما دون ذلك والل أعلم اھہ.. 

قلت: واحتج أصحابنا فی وجوب القضاء إذا لم ترد الصلوات علی یوم ولیلة بأثر 
ابن عمر الذی رواہ محمد فی ”الآثار“ واحتج بەہ وقال: بە نأُخذء وہو ال حدیث الغانی من 
البابء وعارضه بعض الناس بأثر نافع عن ابن.عمر؛ وھو الاُول من الباب باللفظ الذی 
اأُخرجہ بە إبراھیم ا حربیء وقال: إن مراسیل النخعی وإن تکن صحاحًا کما تقدم غیز مرة 
ولکنہا یحتج بہا عندنا دون ا حدثین حیث لم یعارضہ أقوی منەء وأثر نافع صحیح 
موصول متفق علی الاحتجاج بەہ فھو أرجح وأولی من السند النقطع حقیقاًالصحیح 
حکما اختلف فی الاحتجاج بە اھ. 

قلت: أما قولہ: ٭إن مراسیل النخعی نما یحتج بہا عندنا دون ا حدثین“ فممنوے _ 
فقد أُسند ابن عذی عن ابن معین أنە قال: مراسیل |براھیم صحیحة إلا حدیث تاجر ‏ 
البحرین وحدیث القھقھة کذا فی ٭الزریلعی ٭ (۲۸:۱) وفی ”تدریب الراوی: وأما 
مراسیل النخعی فقال ابن معین: مراسیلە اُحب إلی من مراسیل الشعبی. وعته أَيضّا: _ 
اُعجب إلی من مرسلات سالم بن عبد اللء والقاسمء وسعید بن السیب؛ وقال أحمد: :لا 
بأس بہا اھ (صػ+۷۰۷). ولا شْك ان ابن معین وأحمد من اکابر ا خحدثینء وقال ابن عبد 
البر المالکی فی آوائل ”التمھیدٴٴ (وہو من حفاظ ا حدثین): کل من عرف آنہ لا یأمخذ إلا 
عن ثقة فتدلیسه وترسیله مقبولء فمراسیل سعید بن ا ملسیبء وابن سیرینء وإبراھیم _ 
النخعیء عندھم صحاح اھ.. کذا فی ”ال جومر النقیٴ )٥۳٤٤:٣(‏ فقد صرح بکون_ 


)١(‏ ای ما ذکرنا من الاستحسان۔ 














ٌ ملا الس ا ۰ تا ات لی علیل 00٠9۹ ٦‏ 


۲۱) 


9 2غ قیاء عن السدی؛ عنبزید مولی غمار: اضر 


ِ سس سم ہہ ِ 


7 سر یں ھت پ 


: ےت ولا قول: ”ان السند الصخیح الموصول الحعج بہا اتفاقا أرجح وأولی إلخ“ . ففيه 
: أن ھذا للوصول مضطرب الان کما ذکرنا فی التن اختلاف ألفاظهء فمالك رواہ عن نافع 
بدون ذکر الیوم والیومینء ورواہ ید الله عنه بذکر الیوم واللیلةہ ووافقة علی ذلك یوب 
مرۃ بطریق سفیان عنة؛ وخالفه أخخری فی طریق هشام وسفیان عنەهہ فقال: ٴداکٹر من 
یومین وثلانة آیام+ء وروی ابن لیلی عن' نافع: ”ان ابن عمر أغمی عليه شھرا فلا یصلح 
معارضًا لأثر إبراھیم عن ابن عمرء علی أُنە یمکن دفع التعارض بأن ا مراد بالیوم واللیلة فی 
روایة الفعل ہما مع شی زائد بدلیل روایةاکٹر من یومین والثلائقہ وفی القول ھما بدون 
الزیادة؛ لأن القول نص فی معناہ والفعل یحتمل الوجوہہ وأیضًا: فإنھا یجب القضاء عندثا _ 
ج0 الفوائت علی خجمس صلوات زالیوم ِليلة قد ترید فية الفوائتِ علیہ وقد لا 
ید فیحمل القضاء علی الثانی وعدمە علی الاُول قاله الشیخ. وقول بعض الناس: ان 
ا حکم الہ بتکلف لإدحاض أدلة ا حنفیة وتآبید غیرہم ما ہو آشد منه کما لا 
یخفی علی من طالع کتابہ وبالجملة فأثر النخعی مقدم علی أثر نافع لوجھین: الاأول کونہ 
قولا۔والآخر فعلاء والثانی غدم الاضطراب فيهہ وأثر نافع مضطرب وقول ابن عمر 
”یقضی“ بدل علی وجوب القضاءہ فان الخیر فی موضع الجواب أبلغ من لأمر صرح به 
البیضاوی (۸۷:۱) وأَیضًا: فلا قضاء بدون الوجوب کما سیأتی. 
قوله: ”عن سفیان إلخٴ قلت: فیه دلالة علی قضاء الغمی عليه ما کان أقل من 
خمس صلوات: فان عمارا قضی أُربع صلوات فائتة تلاغمای وہ ری 
سو رر یہ ہجوت ”الصحیحٌ عن ۔ 


)ہم( مکذا فی نسخة الداز قطنی عن عبد الرحمن عن سفیانء وفی ”سنن البیہقیٴ: عن عبد الرحمن بن سفیان : 
)3 ۳۸۸) ولعل الصحیح ما فی نسخۃ الدار تی فسفیا هر وری؛ وعید الرحمن مو ان الدی: وآحمد ؛ن 
سنانِ روی عن یحبی القطان وطیقته ھی طبقة ابن مھدی أَيضا۔ < رً . ٰ 











٢‏ 0 9+ ہہ" 
_ الظھر ول واْغرف والعشاء) أخرجہ الدار قطتی (0۹۵:۱) والسدی هو : 
. إسماعیل بن عبد الرحمن مختلف فی کان این معین یضعفہ وکان یحیی بن 
سعید وابن مھدی لا یریان بە بأَسَاء کما فی "التعلیق الغنی' ا قلت: وا جھول 

فی القرون الثلائة لا یضرناء فھو مرسل حسن۔ _ ۱ 
۹ - أخبرتا: أبو حنیفق عن حمادء عن [براھیم: (أنه عاو من 


س_- امریض: یغمی عليه. اع الصلاق قال: إٰذا کان الیوٴم ای فی اُحب ان 


معافة:وان امأة قالت لعاذشۃ تش:آ برق انا اصنلاتہا إذا طھزث؟ ققالت: ا خروزیة 
ا آنت؟ کنا نحیض مع النبی سك فلا یأمرنا بەہ أو قالت: فلا نفعله اع. من البخاری عم 
. ٭الفتحٴ )۳٥۸:۱(‏ أنکرت عليه السؤال عن القضاء ولو کان مندوبا لقالت: إنه لیس 
بواجب ولکنه یستحب لھاء وأَیضًا فلا معنیٔ للقضاء بدون الوجوبء قان القضاء ہو ۔ 
تسلیم مثل الواجب؛ ویجب با یجب بہ الأداء عند ا حققینء فلا یتحقق القضاء بدون 
الوجوب, فإنہ لا یجری شرع فی الندوب والمباح۔ 
۱ قالِ الآمدی فی ٭إحکام الأحکامٴ لە: واتة سراف اویل کا رس 
وجوبہ فی الاوقات القدرة لە ففعله بعد ذلك لا یکون قضاءٌ لا حقیقةً ولا مجازاء 
کفوائت الصلوات' فی حالة الصبی والجنون اھ .)٥٥٥:١(‏ وأٔیض: فلفظ الأثر: وِفأفاق 
< نصف اللیل فصلی الظھر والعصر وامغرب والعشاءء يأبی عن حمله.علی الندبء فان 








الظھر والعصر ونخوھما لا یطلق إلا علیٰ الواجب شرع کما لا ایخقی؛ فائدخض ما : 


" ذکرہ البیہقیٰ فی ”المعرفةٴ وہای 6ن ہے ہی و وت 
فمحمول علی الاستحباب اھ.. من ”الزیلعی " (۴۰۵:۱)۔ ٠‏ 
375 واحتج الشافعی رحمہ الله علی عدم وجوب القضاء مطلقًَابما رجہ الییرقی فی 
”سنہ “: عن عبد الرحمان بن ابی الزنادہ ان با قال: کان من أدرکت من فقھاتتا الذین 
نتہی إلی قولھم یعنی من تابعی اأھل الدینة یقولونء فذکر أحکاما وفیہا: ”الغمی قللیہ لا 
یقضی الصلاۃ إِلاأأن یفیق وھو فی وقت صلاة فلیصلھاء وھو یقضی الصوم؛ والڈذی یغمی 
علیہ یی قبل طروب الغمیں صلی الظور اہر دئاق ول تجاوع اہر لی 


)١(‏ أی أ نقضی۔ 





إعلاء السان باب الغمی عليه ٦‏ 0 


یقضیه؛ وإن کان اکٹر من ذلك فإنه فی عذر إن شاء اللہ تعالی). أخرجه محمد 
فی ٭الآثار ٌ (ص-۳۱) وهو موقوف ضحیح. 


ک الغرب والعشای قالوا: وکذلك تفعل ا حائض إذا طھرت قبل غروب الشمس او طلوع 


الفجر اھ“ (۳۸۸:۱)۔ وهٰذا لا حجة فی فان أُقوال التابعین إذا مارحوت اتال الصحابة 
٠‏ کان قول الصحابة اأُولی بالأخذ پة.: 

وقال ابن قدامة فی.”الغنی“ 0 ا 2 ا 
قضاء شئ من الواجبات التی یجب علی النائم قضاؤهاء کالصلاۃ والصیامء وقال مالك 


ا والشافعی لا یلزمه قضاء الصلاۃ إلا أُن یفیق فی جزء من وقتہاء لأژن* عائشة سألت : 


رسول اللہ أ عن الرجل یغمی عليه فیترك الصلاق فقال رسول اللہ گا دلیس من 
جیومہ ب ور سو چو ہچ نیہ 
خمس صلوات قضاھاء وإن زادت سقط فرض القضاء فی الکلء لان ذلك یذخل فی 
التکرار فأأسقط القضاء کا نون ولنا ما روی وأن عمارا اأغشی عليه أیاما لا یصلی 
_.. ٴ فاستیقظ ثم استفاق بعد ثلاث فقال: مل صلیت؟ فقیل: ما صلیت منذ ٹلاث1 فقال: 

٠‏ اأعطونی وضوء فتوضأً ٹم صلی تلك اللیلةہء وروی ابو مجلز ان سمرۃ بن جندب قال: 
والمغمی عليه یترك الصلاۃ یصلی مع کل صلاةۃ صلاة مثلھاہ قال: قال عمران: زعم ولکن 
لیصلیہن جمیعاء روی الأثرم ھذین ا حدیغین فی ٭سننه وهذا فعل الصحابة وقولھم؛ 
ولایعرف لھم مخالف فکان إجماعً اھ .)٥١٤:١(‏ قلت: وأین الإجماع وقد خالفھم 
این عمر فقال: ہلا یقضی) کما بیناہء وأقر بذلك ابن اُخی این قدامة فی ”شرح القنعٴ 
فقال: وروی عن ابن عمرء وطاوس وا حسن والزھری قالوا: لا یقضی الصلاة اھ 
(۳۸۱:۱). وأیض فان عمارً لھا اأغمی عليه فترك ثلاثا من الصلوات ٹم استفاق نصف 
اللیل فقضاهنء وھذا لا یخالف ما ذھبنا إليه وأما إنه اُغمی عليه ثلائة أیام فقضی صلواتہا 
فلم نسمعہ إلا عن الأثرم فلا حجة فیه ما لم ننظر فی سندہہ وأثر عمران وسمرة غیر 
مرنعوق رغرہ شاف ازاا عو این ان کن رای لس ا تما 
ا ا 


)١( ٠‏ قال ابن قدامة: ذا حدیث باطل؛ یرویہ الحکم بن منعد؛ وقد نہی اأحمد رحمه اللہ عن حدیلهہ وضعفہ ابن امبارك؛ 
وقال البخاری: ترکوہ؛ وفیه خارجة بن مصعب وھو ضعیف أَیضًا اھٴ(١‏ :٦٦ئ)‏ قلت: وا حدیث أخرجه 
البیہقی أیضًا فی ” ستفه“ (۳۸۸:۱) وضعفه أَیْضًا والله أعلم. 











ج- ۷ ۱ : ۲۲۳ 


باب سجود التلاوۃ وما یتعلق یہ _ 

۷ - عن: أبی ھریرة مرفوعًا: (إذا قرأً ابن آدم السجدة فسجد اعتزل 
الشیطان یبکی یقول: ا وہلتی أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله ا مدق وأمرت 
بالسجود وآبیت فلی النارہ۔ أخرجہ مسلم فی کتاب الإمان من ' 'الصحیح“ 
١)‏ 7 خان 'الزیلمی " ١)‏ کو کے فوئر (۹۸:۱)۔ 


باب سجود التلاوۃ وما یتعلق ہے 
قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخ“. استدل ٥‏ 0 سجدۃ التلاوۃء قال 
فی ”البدائم“ : والاأصل ان الحکیم متی حکی عن غیر الحکیم أمرا ولم یعقیه بالنکیر یدل 
ذلك علی أنه صوابء فکان فی احدیث دلیل علی کون ابن آدم مأمورا بالسجود ومطلق 
الأمر للوجوبء وعن عثمانء وعلیء وعبد الله بن عباسء وعبد اللہ بن عمر -رضی الله 
.۔عنہم- أُنہم قالوا: ” السجدة علی من تلاھاء وعلی من سمعھاء وعلی من جلس لھا“ علی ٴ 
رن نم زا ۰. قلت: وسیأنی بعض ھلہ الآثار عن . 
قریب فانتظر۔ 
وأیضا: فان سجود یفعل فی الصلاق فکان ؤَاجبًا 7 الصلاة وسجود 
السھوں لأُ اُداء زیادۃ سجدة فی الصلاة وھی تطوع یوجب الفساد عند الحصم إذا کان 
عمد٘اء وعندنا یکرہء کذا فی " 'البنایة“ )۹٢۲٤۱(‏ کما سیأتی عن الشافعی أنہ منع عن 
سجدة سورة ص فی الضلاۃ لکونہا سجدة شکرہ وقول ابن قدامة فی ”المغنی“: إن 
۔قیاسھم ینتقض بسجود السھوہ فإنه عندھم غیر واجب اھ. لیس بشدید فان سجود 
السھو عندنا واجب کما صرح بە علماؤنا فی کتبہم وذھب اأُحمدہ ومالكء 
والاأوزاعی؛ واللیث؛ والشافعی إلی ان سجود التلاوۃ سنة مؤکدة ولیس بواجبء 
.واحتجوا با روی زید پن ثابت قال: وقرأت علی النبی مل النجم فلم یسجد منا أحد 
متفق عليهء کٰذا فی ”امغنی ٴ(١:٢٥۲).‏ وأحرج ابن ابی شییة من روایة ابن عجلان عن 
زید بن أسلم: وأن غلامًا قرأً عند النبی ىك السجدة فانتظر الغلام النبی يك أن یسجد 


فلمالم یسجد قال: یا رسول:اللہ! ا لیس فی ھذہ السجدة سجود؟ قال: بلی! ولكَنىك 


کنت إمامنا فیہاء ولو سجدت لسجدناء. رجالە ثقات إلا أنہ مرسل کذا فی ”فتح 








ااعلاوالسن- ٠...‏ سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ت٢‏ 


البارزی“-(۷- )٥٤٤٤‏ وفیه أیضا بعدہ بسطرین: : وجوز الشافعی اُن یکون القاریٔ امذ کور 
کو یو ریس چ فلم یسجدہ ولأن عطاء بن نسار روی 
. الحدیقین الملذکورین انتہی. نا 
قد مخت بە اضم علی عم وجوب سحدة التلاوۃ:' 
ا قلنا: : لیس فيه ما ینفی الوجوب بل غایة ما فیه أُن الرجل إذا قرأ آية السجدذة ومعہ۔ یچ 
قم فیسمرعا اٹ أن لا یسفیہ السجنث بل بسجدو مر ون قالون ب× کا ۱ 
سیأتیء فلما لم ینبجد زید لم یسجد النبی ہل ولا أحد من کان معہ فی ہذا ا جلسء 
وأظھر أن وجه عدم مسابقتہ بالسجود کون التالی إماما فیەء وأما إنہم لم:یسجدوا اأُصلا 
. فلا دلالة علی ذلكء ومعنی قولہ: : دکبت إمامناہ إنك لو سجدتِ لسجدنا معك فی ھذا 
الس ولا لم تبجد فتحن فی سعة من اُدائه علی التراخیء وإذا چاء الاحتمالِ بطل 
7 الاستدلال. . : 
جوا اتا قاروا اریخ عبرزین اخطاب رضی الل عنه: وآنہ 1 یوم 
' الجمعةعلی النبر بسورۃ النخلء حتی إذا جاء السجدة نزل فسجد وسجد الناس؛ حتی إذا 
کانت ا لجمعة القابلة قرأ بہا حتی إذا جاء السجدة ة قال: یا یہا الناس! إنا ٹھر بالسجود فمن 
سجد فقد اأصاب ومن لم یسجد فلا إئم علي ولم یسجد لە عمر۱. ۔ وفی لفظ: ون الله لم 
ایفرض علینا السجود إلا ان نشاء ا٤.‏ وفی فی ”الوطا وفلم یسجد ومنعھم ان یسجدوا 
اف٤۔‏ قال الزرقانی: وفی عدم إنکارِ أحد من الصحابة عليه ذلك دلیل علی أنه لیس 
.یواجب وأنه إجماع اھ ١(‏ :۱ءء 
قلنا: معنی قول عمر ھذا: : ِن من سجد عَقَیبٍ التلاوۃ والسماع علی الفور فقد 
٠‏ اآصاب؛ ومن لم یسجد کذِلك فلا إثم علیەء بدل علی ذلك قولہ: : دن الله لم یفرض علینا 
الہجود إ إلا أُن نشاء ای وقت ا مشیئة فان حذف الظرف من الصدر شائع فی الکلام 
کثیراء وجذف غیرہ نادرہ والأصل فی الاستثتاء کون متصلا لا منقطمًاء ٤‏ فکان معناہ اُن 
السجود فرن وقت المشیئة والخصم لا بقول بذلكء وتاویلہ!'' بأن للعنی لکن ذلك 


بت 


کچ )١(‏ کما قال ال حافظ فی ”الفتح* 2 











کی 


ج۷ سجو:د التلاوۃ وما یتعلق بہ ۰۰" 


موکول إلی مشیئة المرء بجعل الاسٹٹناء منقطمًاء خلاف الظاھر والأصلء فھذا الأثر لا 
یضرنا بل فيه دلیل لقولنا بوجوب السجدة علی التراخی لا علی الفورہ فإن قیل: إِذا کان 
من سجد عقیب التلاوة ؤالسماع علی الفور قد اُصاب فلم منعھم عمر اُن یسجدوا؟ قلنا: 
إنما منعھمء ما فی سجودھم -والإمام یبخطب- ترك الاستماع الواجب علیہم فی الوقت؛ 
ولا یجوز ترك الواجب مثلہ بواجبِ علی التراحی فافھم. 

واحتجوا أَیضًا با علقه البخاری: قیل لعمران بن حصین: الرجل یسمع السجدةۃ 
ولم یجلس لھاء قال: أ رأیت لو قعد لھا؟ كأنە لا بوجبہ عليه؛ . قال ا حافظ فی ”الفتم“: 
وصله ابن أُبی شیبة بھعناہ من طریق مطرفِء قال: (سألت عمران بن حصین رضی اللہ عنه 
عن الرجل لا یدری أ سمع السجدة أولا؟ فقال: وسمعھا أولا فماذا؟؛ وروی عبد الرزاق 
من وجە آخر عن مطرف: وأن عمران رضی اللہ عنه مر بقاصء فقرأ القاص السجدة 
فمضی عمران ولم یسجد معهہ إسنادھما صحیح اھہ. قلنا: ھهذا یعارضه قول عثمان 
وسیأتیء ولیس عمران بأولی من عثمان. 

واحتجوا أَیضً بما علقه البخاری ووصله عبد الرزاق من طریق عبد الرحمان 
السلمی قال: همر سلیمان علی قوم قعودہ فقرأوا السجدة فسنجدواء فقیل لە فقال: لیس 


لھذا غدونا) وإسنادہ صحیحء وا علقه البخاری ووصلە عبد الرزاق عن معمرء عن 


الزھری؛ عن ابن ا مسیب: (أن عثمان مر بقاص فقرأً سجدة لیسجد معه عثمانء فقال 
عثمان: ھا السجود علی من استمع, ٹم مضی ولم یسجدہء ورواہ ابن وھبء عن یونس 
عن ابن شھاب بلفظ: وانما السجدة علی من استمعھاء مختصراء وروی ابن أبی شیبة 
وسعید بن منصورہ من طریق قتادقء عن سنعید بن اللسیبء قال: قال عثمان: (إغا السجدةۃ 
علی من جلس لھا واستمع). والطریقان صحیحان کذا فی ”الفتح“ (۹:۷٥٥6)۔‏ 

قلنا: أثر سلیمان لا حجة فیه للخصم فقوله: دلیس لھذا غدوناءء یحتمل التأُویل 
بأنہ لم یکن علی طھرہ لکوئہ لم بعد لسماع السجدة والسجود لھاء وقول عثمان حجة 
لنا لا علیناء لن لفظة ”على" للوجوبء فغفیه دلالة علی وجوبہا علی المستمع وا جال 
بر سے سوہ نه یدل علی عدم وجوبہا علی السامع إذا لم یکن 

و جح یحتمل ھذا ویحتمل ان یکون عثمان لم یسمع السجذة أصلاء 








إعلاء السٹن سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۱ ٢٢٢‏ 


وقوله: (السجدة علی من استمعھا یمعنی سمعھاء ؛ کما ورد فی طریق یونس؛ أو کان 
سمعھا ومعنی قوله: (نما السجدة علی من استمعھا وجلس لھاہ ای السجود مع التالی”“ . 
نما هو علی علی الستمع ا الس لھاء ولیس علیٰ السامع الڈی لم یستمع ولم یجلس لھا ا 


۰ یسجد مع وھذا لا یختلف فیه أحد وہذا هو معنی ما علقه البخاری جازمًا بە عن 


السائب بن یزید: وأنه کان لا یسجد لسجود القاص اھ). ای لکونە لم یجلس للسجود 
فکان لا یسجد معہء أو لکون القاصین یریدون بقراءة السجدة فی قصصهم ان یأئم بہم ۱ 
الاس صغیرہم وکبیرھم فی السجودہ ویکونوا إماما لھم فکان السائب لا یسجد مع 
ہؤلاء بسجودھم ردا علی غرضهم الفاسد فی ذلك: وأما إنه کان لا یسجد أصلا فلا 
دلیل فیه علی علی ذلكء ولعل سلیمان وعثمان ایض لم یسجسدا لقراءة القاص معہ لذلكء 
والله تعالی اأعلم. 
۱ دلیل وجوب السجدة علی السامع مطلقًا: 
إن حجة اللہ تعالی کما تلزمہ بالتلاوۃ تلزمہ بالسماع أَیضّاء فیجب ان یبخضع لحجة 
الله بالسماع کما یخضع بالقراءةء فان مواضع السجود فی القرآن منقسمة إلی أُنواعء منہا 
ما هو أمر بالسجود وإلزام للوجوب؛ کما فی آخر سورة النجم والعلقء ومنہا ما هو 
[بار عن استکبار الکفرة عن السجودء فیجب علینا مخالفتہم بتحضیله؛ ومنہا ما هو 
إخبار عن مخحشوع الطیعینء فیجب علنا متابعتہم لقوله تعالی: هك الذین دی الله 
ٴ فبہداہم اقتدہ4. ولا یخفی أن الأمر والإخبار کما هو حجة علی التالی حجة علی 
السامع أیضًا مطلقّاء سواء جلس لہ واستمع أولاء کما أُن الاستماع والإنصات لقراءة 
القرأذ یجب علی کل سامع سواء جلس لھا وقصد سماعھا أولاء ومن ادعی الفرق بین 
السماع والمستمع فلیأت یبرھانء والآأثار التی احتج بہا الخصم لا حجة فیہا ما ذکرنا۔ 
وأخرج ابن ابی شییة عن ابن عمر موقوفًا: دالسجدة علی من سمعھاہ ولعبد الرزاق 
.(اع) قال القارئ فی ”الرقاةٴ ": قال ای ابن حجر: ویتأکد علی الستمع اکٹر ما صح عن عثمان وعمر أنہما قالا: 


ألسجدة علی من اُستمعء وعن ابن عباس أنہ قال: السجدة علی من جلس لھا اھ. والاأظھر أنە یتاکد فوریة غليه 
ما فی تأعیرہ من ظھور ا خالفة الذمومة )٢٢:٥(‏ ۔ 
7 ا 











مثله ذکرھما الحافظ فی ”الدرایة“ (ص-۱۲۷)ء وأثر عثمان بہذا اللفظ قد مر ذکرہ عن 
”الفتح وسندہ صحیح وسکوت ا حافظ عن أثر ابن عمرمشعر بحسنە أو صحته عندہ 
فانه أجل من ان یسکت عن شئ فيه علة. 
وفی ”العمدة للعیتی: روی ابن أبی شیة عن حفص عن حجاج عن إبراھی 
ونافع؛ وسعید بن جبیر أنہم قالوا: (من سمع السجدة فعليه ان یسجد)ء وعن إبراھیم 
بسند صحیح: دإذا سن الرجل السجدة وق یصلی فلیسجد* وعن الشعبی: ِکانٰ 
أصحاب عبد اللہ إذا سمعوا السجدة سجدوا فی صلاۃ کانوا أأو غیرهاہ؛ وقال الحکم مثل 
ذلكء وحدثنا حشیم أُخبرنا مغیرق عن إبراھیم: دَأنه کان یقول فی ا جنب: إذا سمع 
السجدة یغتسل ثم یقرؤھا فیسجدھاء (رجاله ثقات). وحدثنا حفص؛ عن حجاج عن 
فضیلء عن إبراھیمء وعن حماد وسعید بن جبیر قالوا: دإذا سمع ا لجنب السجدة اغتسل 
ٹم سجد اھ .)٠٥٠٥:٣٥(‏ قلت: ھذا سند حسن, وھلذہ الآثار کلھا تأیید ما ذھبنا إليه من 
وجوب السجدة علی السامع مطلقا. : 
وفی ”العمدة“ أَیضا عن ”الصنف“: حدثنا عبید اللہ بن موسی؛ عن أٌبان العطارء 
عن قتادقء عن سعید بن امسیبء عن عثمانء فی الحائض تسمع السجدةء قال: وتؤمیئ 
براُسھاء وتقول: اللھم لك سجدات اھ (نفس المرجع). قلت ھذا سند صحیح ومعناہ ان 
ا حائض تتشبه بالساجدین بالإبماء ولا تسجدء وھذا دلیل الوجوب علی السامع حتی ندب 
الحائض إلی التشبہ بەء فان التشبه بالفاعل لا یستحب إلا فی الواجبات؛ وانھا ندبت ال حائض 
إلی التشبہ لأُنہا من أُھل الوجوبء فان سجدة التلاوۃ نما تجب علی من هو أھل للصلاۃ 
اُداءٌ وقضاءٌ وا حائض والنفساء لیستا أُھلا لھا مطلقًاء کما فی ”الطحطاوی“ علی " مراقی 
الفلاحٴ (ص-۲۸۰) بل لإدراك الفضیلة والأجر فقط. 
واحتجوا أیضا بحذدیث الأعرابیٰ: دھل علی غیرھا؟ قال: لا إلا أُن تطوے)ء؛ أخرجه 
۔ الشیخان. قلنا: فیە بیان الواجب ابتداء لا ما یجب بسبب یوجد من العبدہ أُلا تری أنە لم 


.می خارج الصلاة فقوله: ووھو یصلىیء حال من سمع لا من فلیسجدہ وکذا قول الشعبی فی صلاة کانوا أو 
غیرھا ظرف لقولہ: إذا ہمعواء لا لقول: سجدواء فافھم ۔ 











إعلاء السٹن سجود التلاوۃ وما یتعلق بە "۲۷۸۰۰ 


یذکر ا لنذور وھو واجب کذا فی ”البدائم" (۱۸۰:۱). 

واحتجوا أیضًا کما قاله بعض الناس با روی ابن النذر وغیرہ عن علی”ٗ بن ابی 
طالب پاسناد حسن: وأن العزائم حمء والنجمء واقرأء والم تتزیل٤ء‏ کذا فی ”فتح الباری“ 
.)٤٥٥:٥(‏ وفی ”العمدة“ للعینی: روی ابن ابی شییة عن هشیم عن مغیرقء عن 
إبراھی عن عبد ال: ون عزائم السجود محمس الأعرافء وہنی [سرائیلء والنجم؛ 
والانشقاقء واقرأً باسم ربك اھ؛ .)٢۰١٥:٣(‏ قلت: ھہذا سند صحیح مع ارسالہ 
ومراسیل النخعی صحاح لا سیما عن عبد الله کما مر غیر مرق., 

وا جواب ان هذا لا یفید الخصم ۳ >صصى 9‏ +٭0٭ 
لا یقول بە ولا یضرنا لاُنا نقول: إ ِن الواجبات قد یکون بعضھا اأعلی من بعض وأولی؛ 
کالفاتحة وضم السورة فی الصلاةء کلاھما واجبان عندنا لکن قزاءۃ الفاتحة آکدء کما 
"صرح بە الشامی فی ”رد ا تار .)٤٥٥:٥(‏ فالعنی اُن سجود القرآن کلھا واجب ولکن 
هذہ الأربع أو ا حمس منہا آکد من غیرھاء وھذا ہو ا جواب عن قول این عباس فی 
اسجدة ص: وإنہا لیست من العزائم؛ء فإن العزائم عندہ الأربع التی ذکرت فی قول علی 
رضی الله عنہء کما قاله ا حافظ فی ”الفتح“ )٥٥٤٤٤(‏ فمعنی قوله: وإنِ ص لیست من 
عزائم السجودہ ای اُنہا لیست کھلہ الأُریع فی مزید التاکیدء وھذا لا ینفی 
الوجوب عن سجدة ص۔ 
: ۶ ,4+ ”مشکلہٴ بأثر علي رضی اللہ عنه 
۱ علی عدم وجوب ما سواہا من السجداتء فإنه لا دلالةفيه علی ذلك اُصلاء ما قلنا: إن 
الواجبات بعضھا قد یکون أولی .من بعضء واحتج فی ”معانی الآثار له علی ذلك 
. بالمعقولء قال: وھو النظر عندناء لاُنا رأیناھم لا یختلفون ان المسافر إذا قراًھا وھو علی 
راحلته أومأً بہاء ولم یکن عليه ان یسجدھا علی الأُرضء فکانت ھذہ صفة التطوع لا 
صفة الفرض لأن الفرض لا یصلی إلا علی الأرض والتطوع یصلی علی الراحلة وکان 


()("( قلت: رواہ ابن ابی شییة عن غفان؛ عن حماد بن سلمة عن علی بن زید عن یوسف بن مھران؛ عن عبد الله بن 
عباس عنه کما فی ”العینی٭ .)٤۰١٥:٥(‏ ٘ 











ج-۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۲٢۲۹۹۰۹۰۸‏ 


۸- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما: ہکان رسول اللہ یقراً 
الےور لی تیچ ااسفدہ قیسجد واسجد مر کی ا یلجنا رگاتا 
اک و مو ای الصسلا8). أحسرجے الشیخسان وأبو داودٴ 

جمع الفوائدٴ .)۹٥:۱(‏ ٘ 
. ۱۹۳۹- عن: بی سعید الخدری أنہ قال: دقرأڈ رسول اللہ جم وو 
علی ا بر -ص؛ فلما بلغ السجدة نزل فسجد ومنجد الناس معہء فلما کان یوم 


أبو حنیفة رحمہ اللہ وأبو یوسف رحمہ الله ومحمد رحمہ اللہ یذھبون إلیٰ خلاف ذلكء 
ویقولوؤن: ھی واجبة اھ ((:۸١٥)۔‏ ۱ 
قلتا: لھا جاز ادائہا علی الدایة لأنه اُداھا کما وجبت؛ فإن تلاوتہا علی الدایة 
مشروعقہ فکان کأداء عصر الیم عند الغروب: وقد رر فی الأصنول َ۵ سبب الوجوب 
إذا کان ناقصا یجوز الاداء ناقصاء وأیضا: فقد ثبت عندنا وجوب السجدة بحدیث أبی 
ھریرة: ۵إذا قرأً ابن آدم السجدةۃ اعترل الشیطان یبکی إلخ). فقلنا بەء وثبت جواز أُدائہا 
علی الدابة بحدیث ابن عمر وسیأتی فقلنا به وت رکنا القیاس الذی ذکرتہ بالاأٹر استحساناء 
قالہ'' الشیخ کما ذکرہ بعض الناس فی ”الإحیاء“۔ ۱ 
قوله: ”عن ابن عمر إلخ“ . وھو اقاق سز فا قلت: قال ا حاکم فی 
٭المستدركٴ: وسجود الصحابة بسجود رسول الله مل خارج الصلاۃ سنة 'عزیزۃ اھ 
(۲۷۲۷:۱۱). أی فيه دلالة علی سجود السامعین خارج الصلاةء وسیاقہ مشعر بأن ذلك 
رع مراراء ووقع فی روایة الطیرانی زیادة: (حتی سجد الرجل علی ظھر أأخيہٴء کما فی 
”فتح الباری٭ وسکت عنہ .)٦٦٤:٤(‏ ومثل ہذا الاہتمام والاعتاء بشأنه یفید الوجوب؛ 
فان السنة الزائدة أُو اللستحب لا یقعضی مثلےء ففیے ما یشعر بوجوب 
ألسجصدۃ علی السامعین۔ 
.. قولہ: ”عن ابن أبی سعید إلخ“. وو الثالث من الباب. قلت: احتج بہ الشافعی 
رحمہ اللہ ومن وافقه علی ان سجدة ص لیست من العزائم ولا من سجود التلاوقء لقولہ: 


)١(‏ أی ا جواب الٹانی ۔ 











[علاء الستن تما کے ۵( 


آخر قرأھاء فلما بلغ السجدة تشز زن!'' الاس للسجودہ فقال رسول اللہ مگ ا : ھا 
ھی توبة بی ولکنی رأیتکم تشزنتم للسجود فسجد وسجدوا؛. ۔ رواہ ابو داود 
تو عو ایر ١(‏ سو وأخرجهہ 0ئ 
الشیخینء 0+008 ”تلخیصهٴ اب فی ”اخلاصةٴ: 

ند صحیح علی شرط البخاریء ”زیلمی" (۷۰:۱: ۰) وأخرجہ ابن خزییمة 
ایض فی ' صحیحه کمافی ”فتح الباری“ .)٥٥١٥٥٥(‏ 


۰- عن: ابن عباس: وأن النبی بل سجد فی صء وقال: --٦‏ 
داود توبةً ونسجدھا شکر') رواہ النسائی (۱۸۲:۱) وسکت عنےء وفی. 
”الدرایة“: رجاله ثقات اھ (ص۔-۱۲۸). وصححے ابن السکن کما فی 
٭التلخیص ٭ .)۱١٤١١۱(‏ 


”إنہا توبة نبی“ ای اُنہا سجدة شکر من نبی عند توبة الله عليه أی اُنہا لیست من عزائم 
السجودہ وونما ھی معنی کان ذلك للنبی دونہم, قلنا: یحتمل ھذاء ویحتمل أُن قولہ: " إما 
توبة نبی“ بیان لسبب السجود فی ھذہ الّیة فان بقیة الاآّیات التی فیہا السجدة ما امر 

یہ و ذم عن إبائہا أومدح لفاعلیہاء ین أن هذہ السجدة لھا ھی توبة نی؛ یعنی نہ 
مدوح بہاء فینبغی ان نتبعہ فیہاء غیر أُنہا لا تقتضی الفوریة یق ولکنی رأیتکم تہیأئم 
للسجود فنزل وسجد. وترك ا حطبة لأأُجلھا یدل علی اُنہا سجدة تلاوۃء فان سجود 
الشکر لا یشرع للخطیب فی ا خطبقہ ومن ادعی فلیأت ببرھانء وت رکه فی ا جمعة الثانیة : 
لا یدل علی اُنہا لیست بسجدة تلاوۃء بل کان یرید الأحیر وھی عندنا لا تجب علی الفور 
کما قدھنا اھ. من ”الرقاةٴ )٤۸:۲(“‏ و”البدائم“ (۱۹۳:۱) وإذا جاء الاحتمال بطل 
الامعدلال. ٠‏ 


قوله: ”عن ابن عباس إلخ“۔ وھو الرابع من الباب؛ احتج بە الشافعی رحمہ الله 


(م آأی تہأ رالولف. 
)٢(‏ قال السندی فی حاشیته علی النسائی: وکون السجدة للشکر لا یستلزم عسدم الوجوب کما أنە لا یستلزم 
الوجوب قینبغی الرجوع فی معرفة أحد الأمرین إلی ال حارج اھ. 











ج۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۲۲۳۱ 


1۱ - عن: أبی ھریرة: رن النبی طََلػه سجد فی صا أُخرجہ الدار 
لی وورقافات کذا فی ”الدرایۃ“ (ص-۱۲۸). 


أیضًا علی أن سجدة ص آیست من سجود التلاوق بل ھی سجدة شکرء وفائدة اخلاف 
أنه لو تلاھا فی الصلاۃ لا یسجدھا عندہ وسجدھا عندناء وقال فی ”المرقاۃ ٭: لکن لا یلزم 
من کونہ شکرا أن لا یکون سجدة تلاوق لأُنہا لا شك اُنہا تتعلق بقراءة تلك الاّیة 
اأُوسماعھاء وتقع السجدة عند ثبوتہماء وھذا معنی سجدة التلاوۃء سواء یکون السہب 
فیہا أمرا أو شکرا أو غیر ذلك اہ (۰۸:۲). قلت: ویؤید ذلك أنه لم ینقل عن النبی ِا 
ولا أأحد من الصحابة أنه سجد عن ذکر قصة داود وتوبتہ عليه بدون ٹلاوتہم هذہ الَیةٍ 

وأیضا: فکم من آیة فی القرآن ذکر فیہا توبة اللہ علی نبی من الأبیاء ولم یسجد 
رسول اللہ ولا أحد من الصحابة عندھاء کما فی قولہ تعالی: فلفتلقی آدم من ربه 
. کلمات فتاب عليه إنه هو التواب الرحیم4. وقولہ تعالی: لڑوعصی آدم زبەه فغری. ٹم 
اجتباہ ربە فتاب عليه ومدی4. وقوله تعالی فی قصة موسی علیہ السلام: فرب إنی 
ظلمت نفسی فاغفر لی فغفر لە إنە هو الغفور الرحیم 4ء وقولہ تعالی فی قصة یونس: فئم 
اجتباہ ربہ وجعله من الصالحینپ4. فثبت ان سجدتہ فی سورة ص لم تکن حض الشکر 
وإلا لم تکن توبة نبی أولی من توبة نبی آخر حتی یشکر لھا ولا یشکر لغیرھاء بل کانت 
للتلاوۃ والشکر معَا وللاقتداء بداود علی نبینا عليه السلام فی سجدتہ عند التوبة عليه 
أیضًاء ولذا لم یسجد النبی ہل عند ذکر توبة اللہ علی غیرہ من الأّنبیاء لعدم ذکرہ 
سجودھم عندھا, 

قال فی ٭ابدائم' ہام مھ ماس اہ ھن انحن نسجد 
ذلك شکرا ا انم اللہ علی داود بالففران والوعد بلرلفی وحسن الابء ولھٰذا لا یسجد 
عندنا عقیب قولە: ”وأناں“ . بل عقیب قوله: ٭مآبٴ ٴ' وہذہ نعمة عظیمة فی حقناء فانه 
یطمعنا فی [إقالة عثراتنا وزلائناء فکانت سجدۃ تلاوةء لأن سجدۃ التلاوۃ ما کان سبیہا 
التلاوۃء وسبب مذہ السجدۃ تلاوۃ ھذہ الاّیة اھ (۱۹۳:۱)۔ ۱ 

وأيضً: فابن عباس الذی روی قولہ يأ : اونسجدھا شکرا)؛ قد عد نفِه سجذة 
ص من سجود التلاوة کما سيأئیہ والراوی أعرف بمعنی روایتہ فثبت أُن کونہا للشکر 
0/8 








إعلاء السنن سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۱ 2" 


قال الحقق فی ”الفتح“: غایة ما فیہ نہ عيه بین السیب فی حق داؤدہ والسبب فی 
حقناء وکونە الشکر لا ینافی الوجوبء فکل الفرائض والواجبات نما وجبت شکرا لتوالی 
النعم اھ .)٥٦٤٤:٤(‏ ونظر فيه بعض الناس بأن ھذا شکر خاص؛ فتکون سجدتہ سجدة 
شکر وھی مستحبةہ ولا تودی فی الصلاق فما أحسن ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ 
استدل الشافعی بقولہ شکرا علی أنه لا یسجد فیہا فی الصلاةء لان سجود الشاکر لا 
یشرع داخل الصلاۃ اھ .)٥٥٤:٤(‏ 

قلت: یردہ عد این عباس إیاھا من سجود القرآن کما سیأتیء وسجود القرآن 
یشرع داخل الصلاة وخارجھا جمیعًاء وأیضًا: : فقد روی عن عثمان رضی اللہ عنه: أُنه 
سجدھا فی الصلاقء أخرج ابن مردویه عن السائب بن یزیدء قال::٥وصلیت‏ خلف عثمان 
الفجرہ فقراً بسورةۃ ص فسجد فیہاء ثم قام فقراً ما بقی منہا ثم رکع؛ فقال لە بعض 
القوم: یا أمیر الؤمنین! أ من عزائم السجود؟ قال: سجد بہا رسول اللہ لن . کذا فی 
”کن العمال“ )۲٦٦:٤(‏ ونحوہ فی ”الدر النٹورٴ“ء لکن فیه: (صلیت خلف عمرہ بدل 
عثمانء وفیە أَیضًا: اُخرج ابن أبی شیبة عن ابن مر قال: ٥ا‏ قدم عمر الشام اتی محراب 
داؤد عليه السلامء فصلى فیه فقراً سورۃ صء فلما انتہی إلی السجدة سجد اھ؛ 
(ہ:٥۰٣).‏ والٹران لم اقف علی إسنادھماء ولکن تعدد الطرق قد آفاد قوف فلا بای 
بذکرھما للاعتضاد. 

وأخرج الطحاوی فی ”مشکلہ“ أثر السائب بن یزید مختصرً فقال: حدثنا عبید 
ابن رجالء ثنا أحمد بن صالح؛ ثنا عبد الرزاق؛ ثنا معمرء عن الزھری. وثنا إبراھیم بن 
سعید عن ابن شھاب؛ عن السائب بن یزید: وأنه رای عمر یسجد فی ص٤.‏ وحدثنا روح 
ابن الفرج أبو مروان العثمانیء ثنا إبراھیم بن سعیدء ثم ذکر پإسنادہ مثله اھہ .)٥٣٤:٤(‏ 
والسندان مختلانء قد وقع فیہما تصحیف من الناسخین وتغییر ولکن الطحاوی سرد له. 
طریقًا ثاليًّا عن سعید بن جبیرں وتعدد الطرق یرفع الضعیف إلی ا حسن۔ 

وأما ما روی البخاری فی باب سجدة ص عن ابن عباسء قال: (لیس ص من 
عزائم السجودہ وقد رأیت البی َِهُ یسجد فیہا اھ. فقد ڈکرنا الجواب عنہ وأَیضا: 
فھو رأیہ فلا یعارض ا حدیث ا مرفوع الذی ثبت بە الوجوب علی الإٴطلاقء وھو الڈیئ 








ج-۷ سجود التلاوة وما یتعلق بہ ۲۳۳ 


بدأُنا بە البابء وأیضً: فقد قال فی ”المعتصر من الختصر من مشکل الاآثار“ للطحاوی: قد 
اختلفت الروایات فیہا عن ابن عباس رضی الله عنہماء فعنه اُنہا من عزائم السجود وعنه 
اُنہا لیست منہا اھ :)٥٥:٥(‏ فلا حجة فی قوله وھو متعارض بقولە الآخرء واللہ أعلم, 
وقال مالك فی ”الموطا“: الأمر عندنا ان عزائم سجود القرآن إحدی عشرة سجدة وعد 
منہا صہ کما فی ”شرح الزرقانی ٴ علی ”الوطاًٴ (۳۷۲:۱) وقال فی روایة ابن بکیر 
وغیرہ: : الأمر الجتمع عليه عندنا إلخ۔ کما فی مقدمات ابن رشد ١(‏ 7080۳0۳01 
با سجدة ص مما اجمتع اُھل الدینة علی کونە من العزائم. ا 

وقال ابن قدامة فی ”٭الغنی ٭ بعد حکایته قول مالك هذا: إِن عزائم السجود إحدی 
عشرةء ما نصه: قال ابن عبد البر: هےذا قول ابن رہ وابن عباس”ء وسعید بن جبیر؛ 
۔ وسعید بن السیب؛ وا حسن؛ وعکرمة ومجاھد کو وطاوس: ومالك؛ وطائفة من 
اُھل المدینة لن أبا الدرداء قال: ەسجدت مع النبی یل إحدی عشرۃ لیس فیہا من 
الفصل٤.‏ رواہ ابن ماجه اھ (١:٦٦٥)۔‏ رس وا أبی الذرداء عذہ مفصلقء وفیہا 
ذکر سجدة ص ضا هذا۔ ۱ ۱ 

وقال ا حافظ فی ”العلخیص“: حدیث ابن عباس: وأن النبی ٌلهُ سجد فی ص٤‏ 
وقال: سجدھا داود توبة ونسجدھا شکرءء الشافعی فی ”الام عن وضع وب 
عن عکرمةء عن ابن عباسء عن النبی سَِكُّء نہ سجدھا یعنی ص ورواہ فی القدیم عن 
سفیانء عن عمر بن ذر عن أبیە قال: سجدھا داود توبة ونسجدھا نحن شکرا. قال 
البیہقی: وروی من وجہ آخر عن عمر بن ذرء عن أٗبیە عن سعید بن جبیر؛ عن ان عباس 
موصولاء ولیس بالقویء قلت: رواہ النسائی من حدیث حجاج بن محمد عن عمر بن ذر 
موصولاء ورواہ الدار قطنی من حدیث عبد اللہ بن بزیع عن عمر بن ذر نحوہہ وأُعله ابن 
ا جوزی بەہ وقد توبع وصحح ابن السکن اھ .)۱۱٤:١(‏ 

قلت: قال محمد فی ”الآثار “: أُخبرنا أبو حنیفةہ عن حماد عن إبراھیمء دأنه لم 


(م فيه دلالة علی ما قاله الطحاوی: إن الروایات عن ابن عباس مختلفة فعنه اُنہا من عزائم السجودء ووجہ الدلالة ان 
این عبد ألیر جعل قول ابن عباس کقول مالك؛ وقد تقدم ان مالکا قد عد ص من العزائم۔ 











إعلاء السنن ۱ سجود التلاوۃ وما یتعلق بە کو 


۲- عن: العوام قال: سألت مجاھدا عن سجدة ص؟ فقال: سألت 

این عباس من این سجدت؟ فقال: أو ما تقراً ومن ذریتہ داود وسلیمان)4 و 

ظاولك الذین مدی اللہ فبہداہم اقعدہ 4ء فکان داود ممن أمر نبیکم ان یقعدی 
بہہ فیسجدھا رسول اللہ مك أخرجہ البخاری (۷۰:۲). 


یکن یسجد فی ص؛)ء وعن عبد اللہ“ بن مسعود رضی اللہ عن: دأنه لم یکن یسجذ 
فیہا۸ء قال محمد: ولکنا نری السجود بہاء وناأخذ بالحدیث الذی روی عن رسول الله 
أُخبرنا عمر بن ذر الھمدانی؛ عن أبیە عن سعید بن جبیر: عن ابن عباس؛ عن النبّی 
ِء نہ قال فی سجدة ص: دسجدھا داود توبة ونحن نسجدھا شکرا؛ء وھو قول ابی 
حنیفة اھ (ص-۳۷). ودلالة حدیث أبی ھریرۃ علی ھذا العنی ظامرۃ. 
قولە: ”عنٰ العوام إلخٴ. وھو السادس من البابء قلت: قال الإمام ابو بکر الرازیئ 

فی ”أحکام الفرآن“ لە: وقول این عباس فی روایة سعید بن جبیر إن النبی يك فعلھا 
. اقتداء بداود لقوله تعالی: شفبہداھم اقتدہ پ4 یدل علی أنه رأی فعلھا واجبًاء لأُن الأمر علی 
الوجوب' وھو خلاف روایة عمکرمة عنه انہا لیست من العزائم؛ وما سجد النبی لہ 
فیہا کما سجد فی غیرها من مواضع السجود دل علی أنە لا فرق بینہا وبین سائر 
مواضع السجودہ وأُما قول عبد اللہ: اُنہا لیست بسُجدہۃ لاُنہا توبة نبیء فان کثیرا من 
مواضع السجود نما هو حکایات عن قوم مدحوا بالسجود نحو قولہ تعالی: طإن الذین 
عند ربك لا یستکبرون عن عبادتہ ویسبحونہ وله یسجدونچ4ء وھو موضع السجود 
للناس بالاتفاقء وقولە تعالیٰ: ٭إإن الذین أوتوا العلم من قبلە إذا یتلی علیہم بخرون 
للأذقان سجدا4ء ونحوھا من الآّیات التی فیہا حکایة سجود قومء فکانت مواضع 
السجود اھ.. (ای فلیس کونہا توبة نبی ینافی کونہا سجدة؛ بل ھی آکد من غیرھا من 
حیثیة المتابعة الاردة فی الاقتداء بسیر النبیای ولم یرد مثلھا فی متابعة غیرہم:وقد سجد 
)١(‏ رواہ الشافعی رحم اللہ فی ”مسندہ (ص-۲۱۸) بسند رجاله رجال الصحیحین عن ابن مسعود رضی الل عنم ۱ 

أنه کان لا یسجد فی صء ویقول: إُھا ھی تویڈ تبی) اھ. ۱ 
(۲) یژیدہ ما فی روایة الطحاوی بطریق العوام أیضا قال: سألت مجاھداعن السجود فی ص؛ فقال: سألت عنہا ابن 

عَبْاسء فقال: میس ہمد چس سی یی سی لت یراس 

بە اھ .)۲۱۲٢:۱(‏ فقولہ: اسجذ فی ص) یدل علی الوجوب ظاھرا: : . 











ج۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق بھ ٰ ہ۲۳ 

٣۳‏ - حدثا: عفان“ ا یزید یعنی ابن ذریعء ا حمید” قال: 
: حدثنی بک ر٣‏ أنه أُخبرہ: ان ابا سعید الخدری رضی اللہ عنه رای رؤیا أنه 
یکعب ص۔ فلما بلغ إلی سجدتہا قال: رأی الدواة والقلم وکل شئ بحضرته 


اود عند توبتہ کما صرح یہ القرآنء فیلزمنا اتباعہہ واللہ تعالی أعلم)۔ 

قال الرازی: وقولە تعالی: ٭لوإذا قرئ علیہم القرآن لا یسجدونچء یقتضی لزوم 
فعله عند سماع القرآنء فلو خلینا والظاہر أُوجبناہ فی سائر القرآنء فمتی اختلفنا فی 
مرسع 9ة ظا بقطی رخرپ ملا تقر ا6ا علی قیرہ آف8 ۳۸۸۰). 

وفی ”الدر المٹور“: وأخرج سعید بن منصور عن الحسنء قال: کان رسول الله 
لا یسجد فی ص حتی نزلت: ف(اوىك الذین ھدی اللہ فبہداھم اقندچء فسجد فیہا 
رسول اللہ ہل اھ (ہ:٣٣۳).‏ ولم اقف لە علی سندہ ولکن ظاعر حدیث این عباس 
اللذکور فی الٹن بطریق العوام عن مجاھد عنه یؤیدہہ فإن قولہ: دفکان داود من أمر نبیکم 
أُن یقتدی بہ فسجدھا رسول اللہ عُ؛ یدل علی ان سجودہ ىك کان اقتداء بداود لقوله : 
تعالی: طإ فبہداہم اقتدہچء فالظاھر أنه کان لا ی یسجد بامواظبة والعزمة قبل نزول ھذہ 
الّیة ٹم واظب علی السجود بعد نزول الایةہ واللہ اأعلم. 

قولہ: ”حدثا عفان إلخ“. وھو السابع من البابء قلت: ا حدیث صحیح علی 
شرط الشیخین فقد اأجرجا جمیبًا لرواته واحتجا بە ولا یضر عفان ما فی ”التقریب“ 
(صح١٣۱)‏ فی ترجمتہ: عفان بن مسلم بن عبد اللہ الباھلی أبو عثمان الصفار البصری 
ثقة ئثبت. قال ابن المدینی: کان إذا شك فی حرف من ا حدیث ترکە؛ وریا وھم (فإان 
یسیر الوھم لم یخل عدہ اُحدہ ومع ذلك فعفان کان إذا شك فی حرف من الحدیث ترک 
وھذا غایة فی التٹبت) وقال ابن معین: أنکرناہ فی سفر سنة تسع عشرة ومات بعدھا بیسیر 
اھے. وھذا لا یضرہ أبضًاء فقد قال الذھبی فی ”الیزان“: قال أبو خیئمة: أنکرنا عفان قبل 
موته بأیام: قلت: بنا التغیر هسو من تغیر مرض الموتء وما ضرہ لأنه ما حسدث 
)١(‏ ابن مسلم. 


جہ اطریل -_ 
(۳) هو ابن عبد الله الرنی قاله الزیلغی. 











. إعلاء السنن سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ , 


انقلب ساجداء قال: فقصھا علی النبی يك فلم 'یزل یسجد بہا بعد٤.‏ رواہ 
الإمام أحمد فی ”مسندہٴ (۷۸:۲) ورجالہ ثقات من رجال ا جماعة وأخرجه 


اللعذری فی ”الترغیبٴ )۲٥٣:۱(‏ وقال: رواته رواۃ الصحیح۔ 


فیه بخطاً اھ (٢:٢۳١۲)۔‏ ولو کان شئ من ذلك ضرہ وقدح فی ثقته لم یصفہ ال حافظ فی 
'”التقریب“ بالفقة الثبت؛ ولم یحتج بە الشیخان فی ”صحیحیھماٌ. 
وقد رد الذھبی فی ٭امیزان“ علی کل من تکلم فیهء وقال: عفان بن مسلم الصفار 
الحافظ الثبت الذی یقول فیه یحبی القطان: وما أُدراك ما یحبی القطانء إذا وافقنی عفان 
لا أبالی من خالفنیء فاُذی ابن عدی نفسه بذکرہ لە فی ”کاملهٴء وأأجاد بن الجوزی فی 
حذفه إلخ. ولایضرنا ما فی ”نصب الرایة*ٴ بعد ذکر الحدیث: وذکر الدار قطنی فی 
”عللهُ اختلافًا أھ (۳۷۷:۱). فان مجرد الاختلاف لا یضرء قال ابن الترکمانی فی 
٭الجوھر النقی ٭ :)٥۰:٤(‏ إذا أقام ثقة إسنادا اعتمد ولم یبال بالاختلافء وکثیر من 
أُحادیث الصحیحین لم تسلم من مثل ھذا الاختلافء وقذ فعل البیہقی مخل ہذا فی أأُول 
الکتاب فی حدیث: دھو الطھور ماؤہ)ء حیث بین الاختلاف الواقع فیهہ ٹم قال: أُلا إن 
الڈی أقام إسنادہ ثقة اُودعہ مالك فی ”اموطأء وأخرجہ أبو داود فی ”السنن“ اھ. لا 
سیما وقد قال الحافظ فی ”العلخیص ال حبیر “ تحت حدیث ابن عباس: وأنہ ‏ کان یقول 
فی سجود القرآن: اللھم اکتب لی بہا عندك أجراء واجعلھا لی عندك ذخراء وضع عنی 
بہا وزراء وتقبلھا منی کما تقبلت من عبدك داودہ ما نصە: وفی الباب عن أبی سعید 
الخدری: رواہ البیہقیء واختلف فی وصله وإرسالہ وصوب الدار قطنی فی السٹن روایة 
حماد عن حمید عن بکر: (أُن ابا سعید رای فیما یری النائم ا لحدیث؛ اھ :)۱۱٥:١(‏ 
وروایة حماد عن حمید عن بکر ھی هذہ الروایة التی أخرجھا اأحمد وذکرناھا 
فی المتنء وقد صوبہا الدار قطتیء وأخرجھا الحاکم فی ”الستدركٴ وصحھھا الذھبی 
علی شرط مسلم )٣٤٤:٢(‏ وصحجھا المنذری فی ”الترغیب٭ کما ذکرناہ فی ا لمتنء 
والروایة التی رواها البیہقی واختلف فی وصله وإرساله لعله ما ذکرہ المنذری فی 
”الترغیبٴء وعزاہ إلی أبی یعلی والطبرانی عن أأبی سعید الخدری؛ قال: ہرأیت فیما یری 
النائم کأنی تحت شجرۃ وکان الشجرة تقرأ ص: فلما أُتت علی السجدة سجدت. فقالت -- 
فی سجودھا: اللّھم اغفر لی یہاء اللّھم حط عنی بہا وزراء واحدث لی بہا شکراء ‏ 











ج-۷ : سنجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۲۳۷ 


-٤‏ عن: أبی رائم قال: 'صلیت مع أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه 
العتمة فقراً أ اذا السماء انشقت 4 فسجد فقلت: ما مذہ؟ قال: سجندت 
بہا خلف أبی القاسم كَلكٍ فلا آزال أُسجد فیہا ختی أَلقَاہہء زواہ 
۔البخاری :)٦۱١۷:۱(‏ 


وتفیلھا منی کما تقبلت من عبدك داود سجدتہ غغدوتِ علی رسول الله کا فا خرن 
فقال: اُسجدت یا أبا سعیدذ؟ ' ۱ 

اقلت: لا! قال: فأنت اأحق بالسجود من الشجرةہ ٹم قرأً رسول اللہ سل سورۃ 
ص٠‏ ثم اتی علی السجدة فسجدء وقال فی سجودہ ما قالت الشجرة فی سجودھاہ قال 
النذری: وفی إسنادہ یمان”' بن نصر لا أُعرفہ اھ (ص ٢٢۲)۔‏ 
ا._ وبا حملة فالاختلاف فی الوصل والإرسال [ما: ہو فی حدیث أبی سعید الڈی فیه 
ذکر الدعاء فی السجود وأُما حدیث حماد بن حمید عن بکرہ عنهء فلیس فیه اختلافء 
٠‏ کما یشعر بە سیاق کلام ا حافظ فی ”العلخیصٴء وتصویب الدار قطنی إیاہہ وتصحیح 
. النذری والذھبی لە علی شرط الصحیح؛ فبطل ما زعمه بعض الناس مغترا لقول الزیلغی: 
وذکر الداز قطنی فی علله اختلافًاء وبقول ا حافظ: رواہ البیہقی واختلف فی وصله 
وإرسال؛ أُن الحدیث لا حجة فیه ونسی ما ذکرہ فی ”إحیائه“ (ص١٦٣)‏ إن الفقة إذا أقام 
إسنادًا اعتمد ولم یبال بالاختلاف؛ واعترف عھنا بکون رواۃ ا حدیث رواةۃ الصحیحء 
وعرف تصویب الدار قظنی إیاہء فمن أین لە ان یقول: لا حجة فیهە؟ بل ھو حجة 
صحیحةہ وصح ما قالە ابن الھمام فی ”فتح القدیر بناء علی ھذا الحدیثء ونصہ: فآفاد 
لا از زی اار اع ااک مان ‏ نع ا کانائم لام 
علیہا اھ .)٦٦٤:٤(‏ 

قوله: ”عن أبی رافع إلخ ٠“‏ 


)١(‏ قلت: ذکرہ ال حافظ فی ”اللسان“ وقال: مجھول بیض لە اندہیء وذکرہ ابن حبان فی النقاتء فقال الکعبی: من 
اٌھل البصرةء یروی عن شیخ عن محمد بن ال نکدر؛ روی عنه یعقوب بن سفیانء وذکر این بی حاتم فی الرواۃ 
عنه محمد بن مرزوق وا جراح بن ملیحء وکناہ ابا نصرہ ویقال له صاحب الدقیق اھ (“ ۲۰.ء. قلت: ولیس 
بمجھول من روی عنه الثلائة واللہ اُعلم۔ 














إعلاء السنن سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۸ 


٥‏ عن: عبد اللہ قال: (قراً النبی گل النجم بمکة فسنجد فیہا 
وسجد من معہ غیر شیخ أُخذ کفا من حصی أوتراب فرفعہ إلی جبہتەء وقال: 
یکفی ھذاء فرأیتہ بعد قتل کافراہء رواہ البخاری .)۱٢١١١(‏ 

-۱۹۵١۰..‏ عن: أبی ھریرۃ زضی اللہ عنه: (آن البی عو کا نعل 
ےت .۔۔تتتت 
رواہ البزار یإسناد جیدء کذا فی ”الترغیبٴ للمنذری .)۲٥٢١:٢(‏ 


قول: ”عن عبد اللہ إلخٴ. وو الغامن والتاسع من البابء دلالتہما علی ما فیہا 
ظاهرةء وقد روی عبد.الرزاق إسناد صحیح عن الأسود بن یزید بن عمر رضی الله 
عنہما: ہأنه سجد فی ظإإذا السماء انشقت4). وروی الطبریٰ بإسناد صحیح عن عبد 
الرحمان بن أبزی عن عمر رضی اللہ عنہ: وأنه قراً النجم فی الصلاةۃ فسجد فیہاء ثم قام 
۱ فقرأ ط(إذا زلرلت؟4 اھ من ” فتح الباری “ (٤:۸٥٥)۔‏ ۱ 
٠‏ وقد ثبت بہذہ الأحادیث السجود فی الفصلء ویعارضه ما رواہ البخاری عن:زید 
. این ثابت رضی اللہ عنہ: دأنہ قرأً علی النبی هِلهُ والدجم فلم یسسجد فیہا اھ٤.‏ وقد ذکرنا 
أنه لا حجة فیه لاحتمال ان یکون آخرھا لبیان ان الوجوب علی التراخیء وقال ا حافظ فی 
”الفغع“ :)٤٥۸:۲(‏ ترك السجود فیہا فی ھذہ ال حالة لا یدل علی ترکه مطلقَّاء لاحمال 
ان یکون السبب فی الترك إذ ذاك إما لکونە کان بلا وضوء أُو لکون الوقت کان وقت 
کراھقہ او لکزٹ القازئ کان لم یسجدء أو ترك حیتبذ لبیان الجوازء وھذا أُرجح 
الاحتمالات: وبہ جزم الشافعی, لأنہ لو کان واجبًا لأمرہ.بالسجود ولو بعد ذلك اھہ. 
قلت: لیس ذلك بأرجح؛ فان لقائلی الوجوب ان یقولوا: إن الوجوب کان معلومًا عندہء 
وقولە: لکون القارئ إلخ: ینتہض علی أصل الشافعی وسیأتی بیانه۔ 

وما رواہ ابو داود وسکت عنہ من طریق أبی قدامة زا حارث بن عبید) عن مطر 
الوراق عن عکرمةء عن این عباس رضی اللہ عدہما: دن رسول اللہ ِل لم یسجد فی 
شئ من الفصل منذ تحول إلی الدینةہ ١(‏ :٥۰٥)ء‏ ومن ھذا الوجه أخرجه ابو علی بن 
السکن قی ”صحیحهٴ کما فی ”التلخیص البیرٴ وفیە أَیضًا: وأبو قدامة ومطر من 
رجال مسلم مضعفان اھ .)۱۱٤:١(‏ 
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۷- وعنه: قال: وسجدنا مع النبی سك فی إذا السماء انشقتء واقراً 
باسم ربك). رواہ مسلم )٥٥ ١(‏ وقال أُبو داود :)٦٢٦٢٢ ١( )١(‏ اُسلم أُبو 
عریرة فی سنة ست عام خیبرء وھذا السجود من رسول اللہ مك آخر فعلہ اھ. 


قال بعض الناس نقلا عن ”تنسیق النظام فی مسند الإمام“: وفی ”إرشاد الساری“ 
(شرح صحیح البخاریٰ للقسطلانی) اُن الضعف ما لم یجمع علی ضعفہ بل فی متنہ أأو 
سندہ تضعیف لبعضھم و تفویة لیم الخ وعو أعإلی من الضغیفَ؛ فی البخاری من 

اھ (ص-۹٦).‏ قال: ومطر من رجال مسلم ۔حسن الحدیثء کما فی ”الیزان“ 
)۱۷٦:۳(‏ وأبو قدامة قال فیه ابن مھدی: کان مَن شیوخناء وما رأیت إلا جیداء وقال 
النسائی: صالحء وقال أیضا: لیس بذاك القوی (فھو حسن ا حدیث عندہ) وضعفہ أحمد 
" وابن معین؛ وأبو جاتمٗ وابن حبانء والساجی؛ کما فی ”التہذیب٭ .)۱٣٥٤:۲(‏ قال: وقد 
۔علمت ان ابن السکن اأُورد الحدیث فی ”صحیحەٴ وسکتِ عل أبو داود فا حدیث حجة 
۔ انتہی کلامہ۔ ۱ 

قلت: رفس سم اعم کلہ شش 
٠‏ ویجعلہ حجة جرد إیزاد۔ابن السکن إیاہ فی صحیحہء ؤسکوت أَبی داود عنە؟ وقد ضعف 
قبل ذلك حدیث أبی سعید الذی أخرجه أحمد وصرح الئذری بکون رواتہ رواة 
الصحیح؛ وصوبہ الدار قطنیء وصححہ ال حاکم والذھبی علی شرط مسلم؛ بمجرد ما فی 
.> الزیلعی ان الدار قطنی ذکر فی عللہ اختلافًاء وجعل بحط:علی این الھمام فی استدلاله بە 
' علی ان الأمر صار إلی الُواظبة علی سجدة فی صہ وہل ہذا إلا تحکم باردہ فکأن أُزمة 
- ا حدیث بیدہ کلھاء یصحح منه ما شاء ویضعف ما یرید فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ۔ 

وا جواب عن ذلك الحدیث ای حدیث أبی داود بطریق أبی قدامة أُن معناہ أنہ لن 
لم یسجد علی الفور او یقال: إن ابن عباس لم یرہ لهُ یسجد فیہاء ومن رآہ یقدمء فان 
الثبت مقدم علی النافیء مع اُن أحادیث الإثبات أُقوی سندا مه قد اتقق الشیخان علی ۔ 

. إخراجھا۔ ۱ 


)١(‏ فی بعض نسخ الستن. 
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وھذا ہو ١‏ جواب عما أخرجہ الطحاوی؛ وقال: حدثا ابن أبی داود ثنا أحمد!'“ 
ابن الحسین اللھبی ‏ ثنی ابن ابی فديكء نی داود بن قیس عن زید بن اأُسلمء عن عطاء بن 
یسنار وأنہ مبال أبی بن کعب) ھل نی الفصضل سجدۂ؟ قال: لا ا (۷۰۸:۱): لم أُعرف 
۱ اللھبی هذا والباقون ثقات معروفونء قال الطحاوی: ولاحجة لە (أی للخصم) فی ھذا 
لی فی حدیث أبی بن کعب) لأُنہ قد یحتمل ان یکون النبی گل ترك ذلك فيه (أی 
المسجود فی اللفصل) معنی من المعانی التی ذکرناہا فی الفصل الاُول (وہی کونہ عَأهُ 
علی غیر وضوءء أُو کان فی وقت لا یحل فيه السجود وغیر ذلك ما قدمه)۔ 

قال: وقد خالف أبی بن کعب فیما ذھب إليه من ذلك جماعة من أُصحاب النبی 
نم روی بأسانید صحاح وحسان عن علیء وعمر بن الخطابء وعثمانء وعبد اللہ 
این مسعودہ وابن عمرء وعمارء وأٗبی ھریرةء أنہم سجدوا فی الفصلء وروی عن أٌبی 
حبیان پسند حسن قال: قال لی ابن عباس: رای قراءة تقرأ؟ قلت: القراءة ااُولی قراءة این 
أُم عبد فقال: ھی القراءة الآخرۃ إن رسول اللہ يُِ یعرض عليه القرآن فی کل عامء قال: 
راہ قال: فی کل شھر رمضانء فلما کان العام الذی مات فيه عرضہ عليه مرتینء فشھد 
۔عبد اللہ ما نسخ وما بدل؛ء قال الطحاوی: فھدا ابن عباس قد اُخبر أُن عبد اللہ بن مسعود 
حضر قراءة رسول اللہ ٌلهه مرتین فی العام الذی قبض فی فعلم ما نسخ وما بدلء فان 
کان فی قراءة رسول اللہ سك علی أبی بن کعب ما قد دل علی أُن أُبیا قد علم ما فیه من 
السجود من القرآن حتی صاز قولە: لا سجود فی الفصل'' دلیلا علی أنه کذلك: کان 
عند رسول اللہ یك فان حضور این مسعود قراءة رسول اللہ سك القرآن مرتین دلیل علی 
أنه قد علم ما فیه من السجود من القرآنء فصار قول: إن فی المفصل من السجود ما رویناہ 
رم أعرف حالهہ واللھبی نسبة إلی قبیلة من الأزدہ تعرف بالقیافة والزجرہ وفیہا یقول کثیر: 

تیممت لھبا ابتغی العلم فھسم 
وقند صار علم القائفین إلی لھب 
اھ. کذا فی ”الأُنساب للسمعانی۔ 


.)۳۷۲۷:۱( کما قاله الإمام الشافعی رحمہ اللہ فی قوله القدیمء ذکرہ الزرقانی فی شرح ”الوطا‎ )٢ 
ٍ و ام الشاقی فی ۴ نی فی شرح‎ 
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۸ - حدثا: ابو بکرة؛ وابن مرزوق قالا: ثنا ابو عامر“* قال: شا: 
سفیان'' عن عبد الأعلی الٹعلبیء عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس رضی الله 
عنہما قال فی سجود الحج: الأول عزیَة والآخر تعلیم. أخرجە الطخاوی 

وقال قوم: کان رسول اللہ عيُ یسجد فی الفصل بمکةء فلما ھاجر ترك ذلكء 
ورووا ذلك عن ابن عباس بطریق ضعیف لا یثبت مثله (أی فی معارضة الاحادیث 
الصحیحة القویة امثبتة للسجود فیە) ورووا عنہ من قولہ ”نہ لا سجود فی الفصلٴ ئم 


ُسندہ عن عطاء وأنه سأل این عباس عن سجود القرآن فلم یعد عليه شیٹا فی ألفصل٤ء‏ 
وھذا عندنا لو ثبت لکان فاسداء وذلك لان أبا ھریرة رضی اللہ عنه قد روینا عنہ فی هذا 


الباب ان رسول اللہ ہك قد سجد فی النجم, أنہ کان حاضرا ذلك وأن رسول اللہ ا 
اسجد فی فإإذا السماء انشقت 4ء ؤإسلام ابی هریرة ولنفاؤہ رسول اللہ جک نما کان 


علی فساد ما ذھب إليہ أھل تلك امقالقہ وقد تواترت الآثار أَیضًا عن رسول اللہ گل 
بسجودہ فی اللفصلء ثم ذکر ذلك بأسانید کثیرة متعددة عن ابی ھریرۃ وعن عمرو بن 
العاص أُنه سجد فی فإإذا السماء انشقت 4ء وفی فاقراً باسم زبك 4ء فقیل لە فی ذلك؛ 


'فقال: کان رسول اللہ طل یسجد فیہماء ٹم قال: فھذہ الأثار قد تواترت عن رسول الله 


بالسجود فی الفصلء فبہا نقول وھو قول أبی حنیفة وأبی یوسف. ومحمد اھ 
ملخصًا ٣۰۸:۱(‏ و٢۲۲).‏ وفی ”الدرایة“: ولعبد الرزاق یاسناد صحیح عن ابن عباس 
قولہ: ”لیست فی الفصل سجدة اھٴ. قلت: وما یصنع ا موقوف فی معرض المرفوع 
المتواتر عن رسول اللہ ط ؟. 

قوله: ”حدثا ابو بکرۃ وابن مرزوق إلخٴ. وھو الٹانی عشر من البابء قلت: فیه 
دلیل صریح ما قاله علماؤنا ا حنفیة إِن الفانیة من ا حج سجدة الصلاۃ دون التلاوق, لن 
السجدةۃ متی قرنت بالرکوع کانت عبارةۃ عن سجدۃ الصلاء کما فی قولە تعالی: 
”فاسجدی وارکعی ٴ کذا فی ”البدائع“ (۱۹۳:۱) فقول ابن عباس ھذا ورد مؤیدا 


)١(‏ هو العقدی. 
)٢(‏ هو الٹوری۔ 
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)۱٢١:١(‏ ورجاله کلھم ثقات. وعبد الأعلی من رجال الأربعة روی:عنہ شعبة۔ 
ویحبی القطان ولا یرویان إلا عن ثقة. وقال یعقوب: فی حدیئه لین وثقق _ 
وصحح الطبری حدیثہ فی الکسوف وحسن لہ الترمذی وصحح لە ال حاکم 
وضعفه آخرون کما فی التہذیب )۹۰:٦۷(‏ فا حدیث حسن. 


للقیاس الصحیح؛ وإذا تعازرضت اُقوال الصحابة فما کان منہا اأقرب إلی القیاس کان 
أولیء فان القیاس الصحیح من إحدی حجج الشرع کما لا یخفی؛ فھو من أعظم من 
وجوہ الترجیح بین ا متعارضات. ۱ 

لا یقال: قد روی ا حاکم فی ”مستدرکه“ وصحصه ھو والذھبی عن أبی العالیة 
عن ابن عباسء قال: ”فی سورۃ ا حج سجدتان اھ (۳۹۰:۳). وھذا یعارض ما 
استدللت بە مذھب علمائك من قول 'ابن عباس. لانا نقول: لا تعارض بینہما أصلاء فإن 
ھذا مجمل مبہم؛ وما ذکرناہ فی التن مفصلء وھو لا ینفی السجدتین عن الحج؛ بل فيه 
بعد تسلیم السجدتین فیہا تفصیل عن حکمھما لم یتعرض لە فی روایة أٌبی العالیق وھو 
کون الأُول عزیة والآخر تعلیمًاء فنحن نسلم أُن فی الحج سجدتین ولکنہما لیستا للتلاوۃ 
_ کلاھماء بل الآخر سجد التعلیم. واحتج الخصم بقوله بالسجدتین فیہا بما رواہ ابو داود 
وسکت عنہ )۰٢۰:۱(‏ عن عمرو بن العاص رضی اللہ عنەء دأن النبی لہ أقرا فی خمس 
عشرة سجدة فی القرآنء. منہا ثلاث فی الفصلء وفی سورة الحج سجدتان). وفی 
”العلخیص ال حبیر“: حسنہ ا منذری والنووی اھ .)۱۱٤:١(‏ وما رواہ أبو داود وسکت 
عنہ عن عقبة بن عامرء قال: (قلت لرسول اللہ ينكُ: یا رسول اللہ! فی سورۃ امحج 
سجدتان؟ قال: نعم! ومن لم یسجدھما فلا یقرأھماہ .)٤۳۰:۱(‏ 

قلت: لا حجة فیہما للخصم أصلاء لان الاُول یقتضی کون سجدة ص للتلاوۃ 
دون الشکر وھو لا یقول بہ فکیف یحتج بە علی مخالفہ وھو نفسه لا یعمل بە ولا 
یأخذہ؟ والثانی یقتعضی وجوب السجدة علی التالیء لقولہ گل ”من لا یسجدھما فلا 
یقرأهماٴء وفیه نہی عن التلاوۃ ممن لا یسجد لھاء وھذہ إمارۃ الوجوب؛ فإن الستحب لا 
ینہی عنه لترك مستحب آخرء فلا یجوز للخصم أُن یحتج علینا با لا یأخذ بە هو وإن 
کان یجوز ان یؤخذ بعض 8 جدیث ویترك بعضه فلا لوم علینا إن اُخذنا ببعضه كکذلك 
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وترکنا بعضه وبا جملة فا حدیثان ما قد اأجمعنا نحن وا خصم علی کون متروك البعض 
کت یا و و ۱ 

وقال ال حافظ فی ”التلخیص“ را سک ا ا ضعفه عبد ا حق وابن 
القطانء وفیە عبد اللہ بن۔منینء وھو مجھول: والراوی عنہ الحارث بن سعید العتقی وھو 
لا یعرف أَیضًا اھ. وفی ”نصب الرایة“ :)۳۰٣:۱(‏ قال عبد ال حق: وعبد اللہ بن منین لا 
یحتج بەہ قال ابن القطان: وذلك لجھالتہہ فإنە لا بعرف روی عنہ غیر ا حارثء وھو رجل 
لا یعرف لە حالء فالحدیث من اُجلہ لا تصح اھ. قلت: قال الحافظ فی ”التقریب“ 
(۱۱۳): عبد اللہ بن منین ؤثقه یعقوب بن سفیان اھ. وکذا قال فی ”التہذیب“ )٥٤٤:٤(‏ 
وا حارث مقبول؛ کما فی ”التقریبٴ (ص-۳۲) وروی عله نافع بن یزید وابن لھیعق 
کما فی ٭التہذیبٴ )۱٤٤:١(‏ وفی ”عون العبودٴ فی حدیث عقبة: قال المنذری: فی 
إسنادہ عبد الله بن لھیعة ومشرح بن هاعانء ولا یحتج بحدیٹہما اھ. قلت: قد مر غیر 
مر أُن ابن لھیعة حسن اللحدیثء وأما مشرح فھو مقبولء کما فی ”التقریب“۔ 
(ص-۲۰۷) وفی ”التہذیبٴ: وثقه ابن معین وابن عدی؛ وقال اأحمد: معروف رکم 
فیه این حبان )۱٥۸:۱(‏ وقال فی ”ا میزان“: صدوقء ثم ذکر مثل کلام ”التہذیب“ 
)۱۷٤:۳(‏ وبا جملة فھو مختلف فیه ولکن لا یصلح للخصم الاحتجاج بە فإنە یرد 
زی مقل ان ٹھیدة ومشرح: ولا جو الاحتجاج تعدیث اٹھول کقد الله ان مین 
رس و بے إلا ہذا الحدیث وحدہ؛ کما یظھر من ' ”العہذیب“ 

و”المیزانٴ 

نااز سرسھ فک ھک وت 
إسنادہ بالقویء قال میرك: یرید ان فی إسنادہ عبد اللہ بن لھیعة ومشرح بن هاعان وفیہا 
کلام لکن ا حدیث صحیح أخرجہ ا حاکم فی ”مستدرکهٴ من غیر طریقھماء وأتقرہ 
الذھبی علی تصحیحہ قاله الشیخ ا جزری اھ .)٢۲٥:٥(‏ فلی فیما قاله ا جزری نظرہ فإن 
ا حاکم قد أخرج ا حدیث فی ”مستدرکهٴ فی موضعین: ولا فی باب سجود القرآن 
(۲۲۱:۱) وثانیا فی تفسیر سورة الحج (۳۹۰:۲) وفی کلا الطریقین ابن لھیعة ومشرح 
این عاعانء وصرح الحاکم فی الموضع الثانی بأن ھذا حدیث لم نکتبه مسندا إِلا من هذا 
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الوجٹ وعبد اللہ بن لھیعة اُحد الأأئمة إٌھا نقم عليه الاختلاط فی آخر عمرہ اھ:. ولم 
یصححہ هو ولا الذھبیء وا صححا آفارً موقوفة علیٰ الصحابة کما سذ کرھا۔_ 

وقال ا حافظ فی ”العلخیص :))۱١٤١:١(‏ فيه ابن لھیعة وھو ضعیفء وقد ذکر 
ا اکم أُنه تفرد بەہ وأکدہ ا حاکم بأن الروایة صحت فیه من قول عمر وابٹه وابن مسعود 
وابن عباس, وأبی الدردای وأبی موسی. وعمار ثم ساقھا موقوفة عنہم وأکد البیہقی با 
رواہ فی ”العرفة“ من طریق خالد بن معدان مرسلا اھ. فلو کان ا حاکم أنحرجه فی 
”الستدرك“ من غیر طریقھما لم بخف علی الحافظء وبا جملة فالمرفوع لا یصح على 

یقة الخصم۔ ۱ 

وأما الآأثار الموقوفة فقد ذکرنا ان الراجح منہا أثر ابن عباس الذی ذکرناہ فی ا متن: 
لکونە قولا مفسرًٗ وموافقة للقیاس وقدمنا أُن ما أخرجہ ال حاکم عنه لا یعارض ما ذکرناہ 
فی لن ولو سلمنا حسن إسناد الرفوع کما هو أصلنا فی أُحادیث الرواۃ ا ختلف فیہم 
فنقول: إنا لا نبکر اُن فی الحج سجدتین ولکنا ننکر کونہما من العزائم للتلاوۃء فالاأولی 
منہما عزیمة عندنا والاخری تعلیم لسجدة الصلاةۃ. 

وأُما مرسل خالد بن معدان: وأ رسول اللہ مك قال: فضلت سورۃ ا حج علی 
القرآن بسجدتین). فقد أخرجه أبو داود أیضًا فی المراسیلء قال: وقد اُسند ولا ہصح 
(ص١۱)‏ ولم أأقف علی سند الرسلء وأخرجہ مالك فی ”الموطا“ موقوفًا علی عمرہ فروی 
عُن نافع مولی ابن عمر: ان رجلا من اُھل مصر أخبرہ ان عمر بن ا خطاب قراً سورۃ الحج 
فسجد فیہا سجدتین ثم قال: إن ھذہ السورۃ فضلت بسجدتین اھ؛ (ص۷۱). وفيه هذا 
الرجل من أھل مصر مجھولء وفعل عمر أنه سجد فیہا سجدتین ثابت بسند صحیح 
أجرجہ ا حاکم بطریق شعبةء عن سعد بن إبراھیم عن عبد اللہ بن ثعلبة: ەأأنه صلی مع 
عمر رضی اللہ عنه الصبح فسجد فی ا حج سجدتین). وأخرج عنَ نافع: (أُن ابن عمر 
سجد فی ا حج سجدتین؛؛ وأخرج عن عاصم عن زرہ عن عبد الله وعمار نحوہء وعن 
یونس بن عبیدہ عن بکر بن عبد اللہ عن صفوان بن محرز عن ابی موسی نحوہ؛ وعن 
شعبة عن یزید بن خمیرں عن غبد الرحمان بن جبیرہ عن أبی الدرداء نحوہ (۳۹۱:۲)۔ ۱ 

وھذہ الآأار الموقوفة وما تقدم من الطرق اللتعددة امرفوعة إذا اجتمعت حصلت لھا 








تک سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ . ِ"؛ 


9۹ - حدئا: ابن مرزوقء قال: ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث؛: قال: 
ثنا سعید بن إسحاقء قال: ٹا شعبةء عن إسحاق بن سویدء قال: (سٹل نافع 
.ا کان ابن عمر یسجد فی ا حج سجدتین؟ قال: مات این عمر ولم یقرھاء ولکنہ 
کان یسجد فی النجمء وفی اقراً باسم ربك٤.‏ أُخرجه الطحاوی ١(‏ ۲۹۲"( 
ورجاله کلھم ثقات من رجال الشیخین الا شیخ الطحاوی وقد مر غیر مرة أُنه 
ثقة وإلا سعید بن إ إسحاق؛ فلم اأُعرف من ھو؟ وظنی أنه من زیادة الناسخینء 
فان عبد الصمد یروی عن شعبة نفسه بلا واسطة وھو روایتہ. 


۰ عن: عقمان بن فائد تنا عاصم بن رجاء بن حیوةء عن ال مھدی 
بن عبد الرحمنء حدثتنی عمتی أم الدردای عن أبی الدرداء قال: سجدت مع 
النبی عَلػه إحدیٰ عشرة سجدة لیس فیہا من اللفصل شئ الأعراف؛ والرعد 
والنحلء وبنی إسرائیلء ومرمء وا حج وسجدہ الفرقانء وسلیمان سورة النمل؛ 
والسجدق وفی ص؛ وسجدة اخراہیم؛: أُخرجه ابن ماجة 0 وفيه 
عثمان بن فائد ضعیفء وذ کرناہ اعتضادا. 


قوةء ولکن علماؤنا رجحوا أثر ابن عباس علیہا للوجوہ التی ذ کرناھاء والأحوط عندنا ما 
اختارہ الشیخ أدام اللہ ظلہء أنه یسجد خارج الصلاۃ فی الحج سجدتین ویرکع فی 
الصلاة علی قولە تعالی: یا یہا الذین آمنوا ارکعوا واسجدوا واعبدوا ربکم وافعلوا ا یر 
لعلکم تفلحونچء ویٹوی السجدة ولا یسجد لھا استقلالاء کل ذلك خروجًا من۔ ٴ 
الخلافء ولا شك فی استحسانہ. ۱ ۱ 

قولہ: ”حدثا ابن مرزوق إلخٴ. قلت: فیە دلالة علی ان نافعًا لم یر ابن عمر ساجدًً 
فی الحج سجذتین؛ وھو یعارض ما أخرجہ ا حاکم عن نافع عنہہ وإذا تعارضا تساقطاء أو 
یحمل الأول علی عدم رؤیتہ سجدھما فی الصلاۃء والٹانی علی أنە رآہ یسجد سجدتین 
فیا ممارج الصلاةۃ واللہ تعالی اعلم, 

قوله: ”عن عغمان بن فائد إلخٴ ات وفع ساغینا ر سم 
یاجماع أھل المدینڈ عليه کما مر عن مالك أُنە قال: الأمر عندناء وفی روایة: الأمر ا جتمع 
عليه عندنا ان عزائم السجود إحدی عشرة اھ. وھی هہٗ العی رواھا أبو الدرداء ولیس_. 








إعلاء السنن سجود التلاوة وما یتعلق بە کی 


۱ ت داد نوف بن یزیت قال: ٹا سعیذ' شا عشیم قال آتا 
خالد٣‏ عن بی العریان ا نجاشعیء عن ابن عباس هوذکر سجود القرآن فذ کر 
منہا ص٤.‏ أخرجہ الطحاوی فی ”مشکله )٥٤:٣(‏ وسندہ حسن: فان یوسف 
بن یزید شیخە هو القراطیسی ث ثقة من الحادیة عشر؛ وأبو العریان هو الھیٹم ہن 
لأسود شاعر صدوق رمی بالنصبء ہوری ا نطاری ای الدب“ سی 

”التقریب“ (ص-۸٢۲‏ و٢٢۲)‏ وفی ”التہذیب ": قال العجلئ: کوفی ثقة 
خیار التابعین ١١(‏ :۹) وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء فالحدیث حسن. 


-۹٢‏ حدثیا: فھدے شا معلی بن راشد؛ شا عبد الواحد بن زیاد شا 


فیہا من الحج إلا سجدة واحدق رف رقاس سی ماش رو ینا 
وابن جبیرں وعکرمة ومجاھدء وطاوس, وو قول مسروق رواہ ابن ابی شیبة یاسناد 
صحیح عنہء وبہ قال عطاء ا حراسائی کما فی ”العمدة للقارئ“ ۳ )٠۹:‏ وقال ابن 
. القاسم: قد قال ابن عباس والنخعی: لیس فی الج إلا سجدة واحدقء کما فی ”الدونة 
الکبریٴ )١١٠ ١(‏ فھژلاء جماغة من التابعین قد قالوا باسقاط الثانیة من الحج؛ وب قال 
مالكء والشافعی فی قوله القدم وھو قولنا معشر الحنفیة والل اأعلم. وقد أأفرط ابن حزم: 
وقال: ثانیة ا لحج لا نقول بہا أصلا فی الصلا وتبطل الصلاة بہاء یعنی إذا سجدت؛ 
قال: : لأمہا لم تصح بہا سنة عن زسول اللہ تہ ولا احمع علیہاء ھا جاہ ذیہا ٹر 
مرسلکذا فی ”العمدةٴ للعینی .)٢١٥:٢(‏ 
قولہ: ”حدثٹا یوسف بن یزید إلخٴ '. فيه دلالة صریحة علی کون سجدة ص من 
سجود القرآنء فان اب عباس عدھا منہہ ولیس من سجود الشکر کما قاله الإمام الشاذمی 
رحمه اللہ وتعلق با زواہ ابن عباس مرفوعًا: : وسجدھا داود توبة ونحن نسجدھا شکرا؛ء 
فلو کان الزاد ذلك لم یعدھا این عباس من سجود القرآنء وقد تقدم الکلام فی مستوفی. 
قوله: ”حدثا فھد إلخ“ . قلت: قول ابن عمر: (فاسجد فیہاء بصیغة الأمر یدل 
عو تد زی فصو صاخب السان کما یظھر من ” مشکل الآٹار" ٦٦٢:٢(‏ و۲۷۰) فإِن ااطحاوی سرد ھنالك 
اسأئید عن یوسف عن سغید بن فتصورہ فاعلم فلك۔ ۱ 
(ؾ٢‏ موالذاء 











ئا سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ٣۷‏ 


لا! قال: فاسجد فیہاء فإن اللہ تعالی یقول: أُولعك الذین هدی اللہ فبہداہم 
اقتدہ). أُخرجه الطحاوی فی ”مشکل“ (ص-٣۳٠)‏ أَیضًاء وسندہ حسق) ان 
معلی بن زاشد الہڈلی ولقه ابن حبانء وقال النسائی: لیس بە باُسء کما فی 
٭العہذیب “(۲۳۷:۱۰) وخضیف وثقه ابن معین وغیر واحدہ وضعفہ آخرون 
کما فیە أیضا 0 و ای ا کن ور وصحح 
أحادیثه اللیموی فی ”آثار السان“ کثيرَ۔ٴ 
٣۳‏ - عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما: (أنه کان یسجد بآخر الیتین 
من حم السجدق وکان ابو عبد رٹ یعنی ابن مسعود یسجد بالاولی ٠‏ 
منہما4. أخحرجہ ا حاکم فی ٭الستدركٴ )٦٣٣١٤٤:٤(‏ وقال: تس السا 
را مو لی ادج افازط و سوا وک أنە قال: (اُسجد بآخر 
الایتین). ٠‏ وفی “آثار الین“ (ص-٦٦):‏ بتاوہصحیجح) 


علی کون سجدۃ ص من العسزائم کما لا پخفی ولا حاج إلی الصدول عن 
الأصل کما قدمناہ۔ 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: ساس سی نم ستص اکن 
الاحتیاط عند اختلاف أقوال الصحابةء قال فی ”البدائع": فان السجدۃ لو وجبت عند 
. قولہ: فتعبدون 4 فالتأخیر إلی قولە: لا یسألون 4 لا یضر ویخرج عن الواجب: ولو 
وجبتِ عدد قولہ: فلا یسألون 4 لکانت السجدة الؤادة قبله حاصلة قبل وجوبہاء 
ووجود سبب وجوبہاء فیرجب نقصاًا فی الصلاة (لإتیانه عملا زائدًا فیہا) ولم یؤد 
الانیة فیصیر اللصلی تا رکا ما هو واجب فی الصلاۃء فیصیر النقص متمکتا فی الصلاۃ من 
وجھینء ولا نقص فیما قلنا البتة وھذا ہو إمارة التبحر فی الفقه واللہ الملوفی اھ 
.)۱۹٤:۱(‏ ویثل قولنا قال ابو وائلء وابن سیرینء ومجاہدء وقتادةء کما رواہ الطحاوی 
فی ”معانی الآثار ٌ لە بأسانید صحاح وحسان (۲۹:۱). 

قلتِ: وکذلك اختلفت الُئمة فی سجدۃ الدمل فھی عندنا علی قوله: ظ(ویعلم ما 
تخفون وما تعلئون اللہ لا إلە إلا ہو رب العرش العظیم4 کما فی ”مراقی الفلاح“ 








إعلاء السنن سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۰۸ 


۹۶٤‏ - حدثا: أُبو بکرة قال: ثنا أبو أحمد'' قال: مسعر” عن عمرو 
این مرۃ” عن مجاھذہ قال: (سجد رجل فی الآیة الاُولی من حم فقال ابن 
عباس رضی اللہ عنہما: عجل ھذا بالسجود. رواہ الطحاوی (۲۰۹:۱) 
ورجاله رجال ا جماعة غیر ابی بکرة وھو ثقة کما مر غیر مرة. 


۹۰٥۰‏ - عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما (أن رسول اللہ جا نر عام 
الفتبح سجدہٗ فسجد الناس کلھم؛ منہم الراکب والساجد فی الأُرضء حتی إن 


(ص۲۷۹) وعند بعضھم عند قولہ: ظإویعلم ما تخفون وما تعلئون4. والسجدة فی ص 
عند قولہ: فڑوحسن مآب چ4 عندناء وعند قوله: نوخ راكعًا وأناب 4 عند مالك 
والشافعیء وج قولنا ما ذکرہ فی ”البدائعٴ وقد مر آنقَا. 
قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. وہو التاسع عشر من البابء قال ا منذری: فی إسنادہ 
مصعب بن ثابت بن عبد اللہ بن الزبیں وقد ضعفه غیر واحد من الأكمة اھ. کہذا فی 
”عون المعبود. قلت: وھو کذلك قد ضعفوہہ إِلا أُن النسائی قال فی ”الکبری"ٴ: ولم 
یترک یحبی القطانء کما فی ”التعہذیبٴ )۱٥۹:۱۰(‏ ویحبی القطان کان لا یحدث إلا 
عن ثق کما فی ترجمتہ من ”العہذیبٴ (۲۱۹:۱۱) وقال ا حاکم فی ”المستدرك“ بعد 
ما أأخحرج ا لحدیث بطریق مصعب ھذا وصححہ ما نصه: ولم یخرجاہہ فإانہما لم یخرجا 
مصعب بن ثابتء ولم یذکراہ بجرح اھ. وأقرہ الذھبی علی التصحیح (۲۱۹:۱) وفی 
”التقریبٴ: لین ا حدیثء وکان عابدا من السابعة (ص-۲۰۸)۔ 
ودلالة الحدیث علی ان من سمع السجدة راکیًا لا یلزمہ التزول للسجود ظاھرةء 
. والظاھر ان السجود علی الید کن لعذرء وإما أدیت بالإماء إذا تلاھا راکباء لان الشروع 
فی التلاوۃ راکہًا مشروع کالشروع فی التطوع راکباء من حیْث أنہما سببا لزوم السجدة 
فکما وجب التطوع رکا السجود بالإبماء أُوجبہا التلاوۃ کذلك؛ کذا فی ”فتح القدیرً 
)٥٤٤:١(‏ ولا ثبت الجواز للتالی فللسامع أولی فان السبب لە غیر اختیاریء وفی 


)١(‏ ھو الربیری۔ 
(۷ هو ابن کدام۔ 
(۳) ثقة عابد کان لا یدلس. 











ج- ۷ سجود التلاوة وما یتعلق بە ں٦‏ 
الراکب یسجد علی ید٥).۔‏ رواہ ابو داود وسکت عنہء وأخرجهہ ا حاکم 
وصححہ وأقرہ الذھبی کذا فی ”المرقاةٴ ”عون العبودٴ .)۲۵٥٥:٥(‏ 

-9۹۴٦‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: (کان رسول اللہ َلله یقراً 
علینا القرآنء فإذا مر بالسجدة کبر وسجد وجار معه؛. رواہ أُبو داود 
)۲٥٤٢:١(‏ وسکت علهء وفی العلخیص ا ہیر :)۱۱٤٣:۱(‏ وفیه العمری عبد 
مل موہ شر می ہوم یت 


”امرقاة“ عن ”شرح الیة“: ولو وضع کفە بالأرض وسجد علیہا یجوز علی الصحیح 
ولو بلا عذر إلا أنه یکرہ ٤٥:٥(‏ و٦ف).‏ وفیە أأیضًا: قال ابن الھمام: إذا تلا راکبا أو 
مریضً لا یقدر علی السجود أُجزأہ الإماء اھ۔۔ 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. وھو العشرون من الباب إلخ. قلت فیہ دلالة علی 
التکبیر عند السجود وفی ٭الدر اٹتارٴ: وھی سجدۃ بین تکبیرتینە وفی ٭رد ا حتار“: 
أی تکبیرۃ الوضع وتکبیرۃ الرفع (البس). وھذا ظاہر الروای وصححہ فی ٭البدائع 
من آی ضیف لا یکبر أصلاء وعنه عن أبی یوسف: یکبر للرفع لا للوضع وعنه 
بالھکس ”٭حلیةٴ اھ (۸۰۳:۱). والتکبیرۃ ة الأولی ای التی للوضع ثابتة بالحدیث المذ کور 
والثانیة لم اأقف علیہا فی الأحادیث؛ ولعلھم قاسوھا علی السجدة فی الصلاۃ فإنہا 
بتکبیرتینء وبہما قال الشافعی وأحمد ومالك کما فی ”رحمة الأمة (ص- )۱١‏ وفی 
”الدر ‏ أیضا وبین قیامین مستحبین اھ.. قال الشامی۔ أی قیام قبل السجود لیکون خروراً 
وھو السقوط من القیامء وقیام بعد رفع رأس وھذا عزاہ فی ”البحر“ إلی ”الضمرات٭ 
وقال: إن الثانی غریبء ووجه غرابتہ أنە انفرد بذکرہ صاحب ”الظھیریة“ ولذا عزاہ من _ 
بعدہ إلیہا فقط اھ (۱۰۳:۱)۔ ۱ ۱ 

قلت: أما القیام الاُول فأُخذوہ من لفظ ا حرور الوارد فی القرآن فی قوله تعالی: 
لویخرون للاذقان سجداء ویقولون: سبحان ربنا إن کان وعد ربنا لمفعولاہ4 ومنہ 
استحبوا أُن یقول فی السجدة طسبحان ربنا چ4 الایة. وقوله تعالی: ظڑإذا تتلی علیہم آیات 
الرحمان خروا سجدا وبکیاپچء وکل ذلك مما استحسٹہ ا تأخرون؛ ولم یرو فی ذلك عن 
الإمام وصاحبیه شئء کما یظھر من ”البدائع“ (۹۳:۱) وفی ”کشف الغمةٴ للشعرانی 
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مصغراً وو الثقة قال: إنه علی شرط الشیخین اھ۔. قلت: لیس لفظ کبر فی 
”الستدرك“ الموجود عندناء وعبد اللہ الکبر حسن ا حدیثء وثقه ابن معینء 
وابن عدی؛ والعجلی؛ وأحمد بن یونس. وروی عنه ابن مھدی (وھو لا یروی 
إلا عن ثفةق) وحسن حدیئہ یعقوب بن شیبة وضعفه أأحمد وغیرہء کما فی 
”التہذیبٴ (٥:۲۲۷)۔‏ 

۷ - حدثا: ابن نمیر'”' و وکیع, قالا: نا سفیان ٣ء‏ عن اُشعث بن ابی 
الشعثای عن عبد الرحمن بن یزیدہ قال: (سألنا عبد اللہ ”” عن السورۃ تکون فی 
آخرھا سجدة أُ ی رکع أؤ یسجد ؟ قال: إذا لم یکن بینك وبین السجدۃ إِلا 


وکانت عائشة رضی اللہ عنہا إذا قرأت آیة السجدة وھی جالسة تقوم ٹم تسجذ اھ 
.)۱۰٦:١(‏ ولم اأقف علی سندہہ ولکن الشعرانی رحمه اللہ قال فی مقدمة ھذا الکتاب: . 
ولم أعز أحادیہ إلی من خرجھا من الائمة لائی ما ذکرت فیه إلا ما استدل بہ الأئمة 
انجتہدون لمذاهبہمء وکفانا صحة لذلك ا حدیث استدلال مجتہد بە اھ .)٥:٤(‏ 

وأُما القیام الثانی فلعلھم اُخذوہ بالقیاس غلی سجدة الصلاةء فان الأفضل فیہا ان 
تکون بین قیامینء قال فی ”البدائع: وأما کیفیة اُدائہا فان کان تلا خارج الصلاۃ یؤدیہا 
علی نعت سجدات الصلاۃ”“ وإن کان تلا فی الصلاة فالأفضل اُن یؤدیہا علی نعت هیة 
السجدات أَیضًاء کذا روی عن أبی حنیفةہ لأنہ إذ سجد ٹم قام وقراً و رکع حصلت لە 
قربتانء ولو رکع حصات لە قریة واحدة ولأنه لو سجد لأدی الواجب بصورتہ ومعناہ 
ولو رکع لأداہ بمعناہ لا بصورتہء ولا شك ان الاول أفضل اھ (۱۸۸:۱)۔ 

قولہ: ”حدثنا ابن نغیر إلخ“: أفاد بعض العلماء ان معناہ إذا لم یکن بین تلاوۃ آیة 
السجدة وبین سجدة الصلاۃ فصل زائد فالسجدة الصلاتیة تجزئ عن السجدۃ الٹتی وجبت 


)١(‏ هو عبد اللہ 
)٢(٠‏ ہو الٹوری. 
(۳) ھواین مسعود. 
)٤( ۱‏ للتلاوۃ۔ 
)٥(‏ ای علی نعتِ سجدات التلاوۃ فی الصلاۃ۔ 











ج- ۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق به- نج ٢ہ۵٥۲‏ 


ال رکوع فھو قریب؛. رواہ أبو بکر بن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ (۲۸۲-ع) قلت: 
رجاله رجال ا جماعة فھو صحیح. 


۸- عن:ابن مسعودہ (قال): ومن قرأً الأعراف؛ والنجم؛ واقراً باسم 
ربكء فان شاء رکع وقد أُجزأً عنهہ وإن شاء سجد ثم قراً السورۃ)ء وفی روایة 
قال: (إذا کانت السجدة آخر السورة فا رکع إن شغت أُو اسجدہ فإن السجدة 
مع الرکعة). رواہ الطیرانی فی ”الکبیرٴ کما فی ٭”جمع الفوائد )۹٦:۱(‏ وقد 


بالتلاوۃء فإنہا قریب لیس بیعید عن التلاوۃء وأقرہ عليه الشیخء وآفاد ان ابن مسعود رضی 
اللہ عنه ذکر فی هسذا الکلام إجزاء السجدة الصلاتیة عن سجدۃ التلاوةء دون إجزاء 
الرکوع عنہاء وکان السؤال عن ذلك اھ. کذا ذکرہ بعض الناس فی کتابە قلت: 
وسیأتی عنه ما یدل علی إجزاء ال رکوع عنہا أَیضًا. 

وفی ا حدیث ۔دلالة علی ان سجدہ التلاوۃ تجب فی الصلاۃ علی الفور وجوبًا 
مضیقًا لا علی التراخیء فان ابن مسعود رضی اللہ عنه علل إجزاء السجدة الصلاتیة عنہا 
بکونہا قرییة غیر بعیدق ومفھومہ اُنہا لو کانت بعیدة لم تجزئ عنہاء وھذا ہو قولنا 
معشر ال حنفیةء قال فی ”البدائم“: وأما بیان کیفیة وجویہا فأما خارج الصلاة فإنہا جب 
علی سبیل التراخی دون الفور عند عامة أُھل الأصولء لن دلائل الوجوب مطلقة عن 
تعیین الوقتء فتجب فی جزء من الوقت غیر عینء وأما فی الصلاةۃ فتجب علی سبیل 
التضییقء لقیام دلیل التضییق وھو اُنہا وجبت با هو من أُفعال الصلاۃ وھو القراءق 
فالتحقت بأفعال الصلاۃ وصارت جزء من اُجزائہاء ولھذا یجب أداڑھا فی الصلاۃء وإذا 
التحقت أفعال الصلاۃ وجب اُداؤھا مضیقًا کسائر أفعال الصلاۃ اھ (۱۸۰:۱). وسیأتی 
بیان ما ینقطع بە الفور وما لا ینقطع بە. ۱ 

قوله: ”عن ابن مسعود إلخ“۔ قلت: فیه دلالة صریحة علی إجزاء الرکوع عن 
سجدة التلاوۃء وقیامہ مقامھا بشرط عدم الفصل بین تلاوتہا وبین الرکوع؛ کما اُشعر بە 
قوله: د(إذا کانت السجدة آخر السورۃ إلخ). قال ال حافظ فی ٭الفتح“: واستدل بعض 
الحنفیة من مشروعیة السجود:عند قولە: إوخر راکمًا وناب 4ء بأن ال رکوع عندھا یتوب 
عن السجودہ فإن شاء اللصلی رکع:بہا وإن شاء سجد ثم طردہ فی جمیع سجدات 
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سکت عنە الإمام این سلیمان المغربی الفاسی فھو حسن او صحیح علیٰ قاعدتہ 
ا مذکورۃ فی اُول کتابه. ِ 


التلوۃء وبە قال ابن مسعود اھ .)٥٥۷/:۲(‏ قلت: وفیه إشعار ایض بن ابن مسعود قائل 
یاجزاء الرکوع عن السجدةء وفی ٭البدائع“: ولو لم یأت بہا علی هیئة السجدة ولکنہ 
رکع بہا ذکر فی الاأصل أُن القیاس أُن ال رکوع والسجود سواء وفی الاستحسان یتبفی” 
ان یسجدہ قال: وبالقیاس أخذ. 
ٹم إن مشائخنا اختلفوا فی محل القیاس والاستحسانء قال بعضھم: محل القیاس . 
والاستحسان خارج الصلاء بأن تلاھا فی غیر الصلاة ورکع؛ فی القیاس یجزئہ وفی 
الاستحسان لا یجزئ وھذا لیس بسدیدہ بل لا یجزئہ ذلك قیاسا ولا استحساناء لأُن 
الرکوع خارج الصلاۃ لم یجعل قربةً فلا ینوب مناب القربة وذکر الشیخ صدر الدین ابو 
العین قال: رأیت فی فتاوی أھل بلخ بخط الشیخ ابی عبد الله الحدیدی عن محمد بن 
سلمة أُنه قال: السجدة الصلبیة ھی التی تقوم مقام سجدہ التلاوۃ لا الرکوے وعامة 
مشائخنا یقولون: لاء بل الرکوع هو القائم مقام سجدہ التلاوۃ کذا ذکر محمد فی 
الکتابء فإنه قال: قلت: فإن اُراد ان ی رکع بالسجدة بعینہا مل یجزئە ذلك؟ قال: اما فی 
القیاس فال رکعة والسجدة فی ذلك سواء لأأن کل ذلك صلاةء الا تری إلی قوله تعالی: 
ظإوخر راکمًاپچ وتفسیرہ خر ساجدًاء فالرکعة والسجدة سواء فی القیاسء وأما فی 
الاستحسان ینبغی لە ان یسجد وبالقیاس نأخذء هذا کله بلفظ محمد 
وذکر ابو یوسف فی ”الأمالی “: وإذا قرأآیة السجدة فی الصلاة فان شاء رکع لھاء 
وإن شاء سجد لھا یعنی إن شاء أقام رکوع الصلاۃ مقامھاء وإن شاء سجد لھاء ذکر ھےذا۔ 
التفسیر ابو یوسف فی الإملاء عن أبی حنیفة ثم أخذوا بالقیاس لقوۃ دلیلهء وذلك ما روی 
عن ابن مسعودہ وعبد الله بن عمر رضی اللہ عنہم أنہما کانا اُجازا ان ی رکع عن السجود 
فی الصلاقء ولم یرو عن غیرھما خلاف ذلكء فکان منزلة الإجماع اھ ملخصا 
(۱۸۹:۱ر 0۹9۰ ۱ ۱ 
قلت: وبہذا ظھر خطاً ابن قدامة فی النقلء فانه قال فی ”الغنیٴ اُولا: ولا یقوم 


)١(‏ ای یجب۔ 
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ال رکوع مقام السجودہ وقال أُبو حنیفة: یقوم مقامہ استحساناء لقولہ تعالی: ؛(وخر راکعا 
وأنابگ؟چ ٹم قال: وإن قرأً السجدة فی الصلاة فی آخر السورة فان شاء رکع؛ وإن شاء 
سجد ثم قال: فرکعء نص عليه؛ قال ابن مسعود: (إن شت رکعت وإن شثت سجدت) 
وبە قال الربیع بن خیٹمء وإسحاقء وأصحاب الرأی ونحوہ عن علقمة وعمرو بن 
شرحبیلء ومسروق اھ .)٥٥٦۸:١(‏ فقوله الاُول یفید ان أبا حنیفة قال بجواز قیام ال رکوع 
ور ارہ نے جن سارہ یقل بە أبو حنیفق ولا هو بسدید قیاسا ولا 
استحسانا کما مر عن ٴ البدائعٴ . و[ھا قاله بعض المشائخ من ا حنفیة وأما أبو حنیفة فإنما 
: قال بھا نص عليه أحمد من قیام ال رکوع مقام السجدة فی الصلاۃ فقط والذی قاله بعض 
الشائخ منا وإن کان لا یصح قیاسًا واستحسانا فله سلف فی ذلكء حرج ابن أبی شیبة 
وم و وید سرت ہہت 
وھو علی غیر وضوء إلی غیر القبلة زمر عای موی وا اھ؛ من "فتح الباری“ 
٢(‏ ۷) 
قال فی ٭البدائم“: هذا الذی ذکرنا فی قیام ال رکوع مقام السجود فیما إذا لم تطل 
القراءة بین آیة السجدة وبین ال رکوےء فأما إذا طال فقد فاتت السجدة وصارت دیناء فلا 
یقوم الرکوع مقامھاء واکٹر مشائختا لم یقدروا فی ذلك تقدیراء فکان الظاھر أنہم 
فوضوا ذلك إلی ری انجتہدء کما فعلوا ذلك فی کثیر من المواضعء وبعض مشائختا قالوا: 
إن قرأ آیة أو آیتین لم تطل القراءةء وإ قراً لاٹ آیات طالت؛ والاًوجه أن یقوض ذلك إلی 
رای ا جتہد أو یعتبر ما یعد طویلاء علی ان جعل ثلاث آیات قاطعة للفور وإدخالھا فی 
حد الطول خلاف الروایة فان محمدا نص علی ان ثلاث آیات لیست بقاطعة للفور ولا 
بمدخلة للسجدۃ فی خیر القضاء اھ ملخصًّ (۱۹۱۰:۱). 
قلت: وقد ٗشرت إلی ما یدل علی اشتراط الوصل بینہما من قول ابن مسعود 


)١(‏ تابعی کبیر مشھور بکنیتہ اسمه عبد اللہ بن حبیب بن ربیعة السلمی الکوفی القرئ. ولأبیه صحة ثقة ثبت من 
الثانی مات یعد السبعین کذا فی ”التقریب " (ص-۰۰٠).‏ قلت: وتاویل فعله عندنا أُنه کان یفعل ذلك تشیہًا 


بالساجدینء لا أنه کان یزعمه مغنیا عن السجود ۔ 
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ے ۹ 4- حدثا: صالح بن عبد الزحمن قال: ثنا یوسف بن عدی؛ ثنا 
أبو الأأحوصء عن أبی إسحاقء عن عمرؤٴبن مرةء عن عبد الرحمن بن أٌبی 
لیلیء قال: صلی بنا۔ عمر بن ا خطاب الفجر بمکة؛ فقرأً فی الرکعة الثانیة 
بالئجم ٹم سجد ٹم قامء فقرا إذا زازلت٤.‏ أخحرجه الطحاوی (۲۰۹:۱) قلت: 
ورھھاروال سح دہ شیخ الطحاوی وهھو ثقة صحح حدیئه الشیخ ابن 
دقیق العیذ فی ”الإمام کما فی فتح القدیر (۹۱:۲) قلت: وأخرج الطحاوی 
بعدہ عن عثمان رضی الله عنه نحوہ وسندہ حسن. 

۰- عن: عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: کان رسول اللہ سن یقول 
فی سجود القرآن باللیل: (سجد وجھی للذی خلقه وشق سمعه وبصرہ 
وبحوله وقوتہ). رواہ الحرمذی )۷٥:۱(‏ وقال: حسن صحیح وفی 


افعذکر؛ ثم إذا رکع قبل أن.یطول القراءة ہل تشترط الئیة لقیام الرکوع مقام سجدة 
التلاوۃ؟ فالذی رجحه صاحب ”البدائع“ عدم اشتراطھاء قال: ومن مشائخنا من قال: . 
یحتاج هھنا إلی النیة ٹم ذکر دلیله ورد عليه کما فیه ١(‏ آ:+) واللہ تعالی أُعلم. 

قوله: ”حدثنا صالح بن عبد الرحمان إلخ“: قلت: فيه دلالة علی ان امصلی إِذا 
سجد التلاوۃٗ فی الصلاۃ وقام فإنه لا ی رکع کما رفع رأسہہ بل ینبغی أُن یقراً ٹم برکع؛ 
وقد صرح فی "البدائم“ بکراهة ال رکوع بدون أن یقراً آیة أو آبتین فی قیامہ عن السجدۃ 
لأنہ یصیر بانیا للرکوع علی السجدةء قال: والاأولی أُن یقراً ثلاث آیات فصاعداء فلو لم 
ہے رب یهت یہس و پوت 
(۱۸۸۱۱). 

قولہ: جات ۔ قلت: قولھا: ”باللیل“ امراد بە صلاۃ العہجدہ قال الشامی 
فی ”رد ا تار“ نقلا عن ”فتح القدیرٴ (۸۰۳:۱): فإن کانت السجدۃ فی الصلاةء فإِن 
کانت فریضف قال: سبحان ربی الأعلی؛ أو نفلا قال ما شاء ما وردہ إلی أُن قال: وإن 
کان خارج الصلاة قال کل ما أثر من ذلك اھہ. وقد عرفت فی صفة الصلاة ان أُذکار 
سجدۃة الصلاةۃ وردتِ مختلفة والظاھر ان سجود التلاوۃ مخصوص بہذا الذکر علی 
الاستحباب اھ. قلت: وجە قصرہ اُن سجدۃ الصلاة اُعلی وأھم من سجدۃ التلاوةء فلما 








ج۔-۔ ۷ ‌ سجود التلاوة وما یتعلق بہ ۰۰٥‏ 


”الأذکار“ للدووی (ص:۸): زاد ا حاکم: فافتبارك اللہ أحسن ا حالقین4ء 
قال: وھذہ الزیادةۃ صحیحة علی شرط الصحیحین اھ. وفی ”التعلخیص 
ا حبیر ٴ :)۱۱٤:١(‏ وصححہ ابن السکن وقال فی آخرہ: ثلاٹا اھ. 


کان سبحان ربی الأعلی ثلاثا وظیفة الصلاتیة فالظاہر أنه وظیفة التلاوتیة أیضُاء ویکفی 
لھما جمیعَ قال ابن قدامة فی ”الغنی “: ویقول فی سجودہ ما بقول نی سجود الصلاق 
قال أحمد: أما۔اُنا فأقول: سبحان رہ بی الأعلی اھ ١(‏ ٥٥٥)۔‏ 

وأما قوله بن آذکار سجدۃ الصلاة وردت مخلفةہ فالقواپ ما قدمنا ان کل ما 
ورد من غیر التسبیح محمول علی النفلء وقال صاحب ”ا حلیة“: علی أنە إن ثبت فی 
_اللکتوبة فلیکن فی حال الانفراد أو ا جماعة وا أمومون محصورون لا یثقلون بذلكء کما 
نص عليه الشافعیةء ولا ضرر فی الترامہ فان القواعد الشرعیة لا تبو عنەء کیف؟ 
ریو ہیں وی ہہ حر وفی 

شعة اللمعات“ (ص-٤ )۲٢‏ ما تعریبہ: وظاھر مذھب الحنفیة ان التسبیح المسنون فی 

لصلاتیة تکفی التلاوتیةء فان الصلاتیة یةأأفضلء فلما کفاھا فلأن یکفی التلاوتیة أأولی؛ ومع 
. سے ےت تیة تکون قراءتہ فی 
سجدۂ التلاوۃ أولی وأنسب اھ قلت: ولعل ا حق لا یتجاوز ما قاله صاحب ٭الحلیة“ 
لکون الإمام مأمورا بالإیجازء واللہ تعالی اُعلم. 

ارلادلی اتاب عا کی ر رات اا لت وا ناج اکر راز شاف کن 
این عباسء قال: 9٭کنت عدد النبیٰ کل فأُتاہ رجلء فقال: إنی رأیت البارحة فیما یری 
النائم کأنی أصلی الی اأصل شجرةء فقرأت السجدة فسجدت الشجرة لسجودی 
فسمعتہا تقول: اللھم احطط عنی بہا وزراء واکتب لی بہا اُجراء واجعلھا لی عندك 
ذخرا)۔ زاد الترمذی ووتقبلھا منی کما تقبلتہا من عبدك داود عليه السلام) ٹم اتفقا .قال 
ابنٴ عباس: وفرأیت النبی يہ قراً السجدة فسجدہ فسمعته یقول مثل ما قالت الشجر3ہ۔ 
وفی [سنادہ الحسن بن محمد بن عبید الله بن أبی یزیدہ قال العقیلی: فيه جھالة وی الباب ٴ 
سآ مد اکتری عد لی واختلف فی وصلہ وإرساله: وصوب الدار قطنی فی 
”العلل* روایة حماد عن حمید عن بکر أُن أُبا سعید رأی فیما یری النائم۔ ا حدیث؛ کذا 
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(١) 


۱ - عن: اللیث؛ عن نافع؛ عن ابن عمر قال: (لاایسجد الرجل 
إلا وھو طاہر؛. رواہ البیہقی باسناد صحیح کما فی ”فتح الباری٭ .)٦٦٤۷:٢(‏ 


فی ”الئیلٴ .)۳٥۲٣:۲(‏ 

قلت: روایة حماد عن حمید قد ذکرناھا فی الٹنء وقد تقدم فی ا حاشیة حدیث 
بی سعید فی دعاء الشجرة أیضًاء وا حسن بن محمد بن عبید اللہ بن یزیڈ قال فی 
”التقریب“: مقبول من التاسعة (ص-۳۹) وفی ”التہذیب“: قد أخرج ابن خزیمة وابن 
حبان حدیئہ فی صحیحیہماء وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال ا خلیلی: ما ذکر حدینه 
(فی سجود الشجرق) ھذا حدیث غریب صحیح من حدیث این جریج قصد اُحمد بن 
حنبل محمد بن یزید بن خنیس وسأُل عنہہ وتفرد بە الحسن بن محمد الکی وهو ثقة اھ 
(۳۱۹:۲)۔ 

قوله: ”عن اللیث إلخ“. قال ابن قدامة فی ”الغنی “: ولا یسجد إلا وھو طاھرء . 
وجملة ذلك أنہ یشترط للسجود ما یشترط لصلاةۃ النافلة من الطھارتین من ا حدث 
والنجس, وستر العورۃ واستقبال القبلة والنیةہ ولا نعلم فیه خلافًاء إلا ما روی عن عثمان 
ابن عفان رضی اللہ عنہ فی ا حائض تسمع السجدة تؤمئ براُسھاء وبە قال سعید بن 
السیب؛ وعن الشعبی فیمن سمع السجدة علی غیر وضوء یسجد حیث کان وجھہ ولا 
قول النبی يك : دلا یقبل صلاة بغیر طھور؛ء فیدخل فی عمومہ السجود اھ ((:٤٦٥)۔‏ 

قلت: أُثر عثمان وابن للسیب؛ قد تقدم اُول الباب أُن ان أبی شیبة أخرجه بسند 
صحیح؛ وتقدم اُن معناہ أُن تتشبہ ال حائض بالساجدین بالإیماء ولا تسجد وأثر الشعبی 
أُخرجہ ابن أبی شییة أیضًا بسند صحیح عنہہ قاله الحافظ فی ”الفتحٴ )٥٥۷٤:٤(‏ ولکن 
قول ابن عمر ا مذ کور فی ا تن أأولی منہء ولا یعارضه ما علقه البخاری: ه وکان ابن عمر 
رضی اللہ عنہما یسجد علی غیر وضوء اھ :)۱٣٥٤:١(‏ فإِن فی سندہ مجھولا کما قال 
۔الحافظ ”الفتحّء روی ابن أبی شیبة من طریق عبید بن الحسن: عن رجل زعم أنه کنفسه 
عن سعید بن جبیر قال: ”کان این عمر ینزل عن راحلته فیہریق اماء ٹم یرکب فیقراً 
السجدة فیسجد وما یتوضاً اھ“. (نفس امرجع) فھذا الرجل الڈی زعم عبید أنه کنفس 


)١(‏ أی سجود التلاوۃ. 
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لا یقال: إِن البخاری قد جزم بہذا التعلیق فیکون صحیحًاء انا نقول: قد اختلف 
نسخ البخاری فیەء ففی روایة الأصیلی بحذف ”غیرٴء کما فی ”الفتحٴ أَيضّا (نفس 
الرجع) ولا حجة فی قول ا حافظ: والاأول أولی أی إلبات لفظة ”غیرٴء بل نقول: حذفہ 
اُولی لکون دلیله أُقوی: فإن ما رواہ البیہقی عنه من قولہ: (لا یسجد الرجل إلا وھو۔ 
طاہر؛ مروی عه بسند صحیح؛ وما رواہ ابن أبی شییة عنه ما یژید إثبات لفظة ”غیر فی 
سندہ مجھول؛ فالأولی من النسخ ما وافق السند الصحیح لا ما وافق غیر الصحیح: وإن ۔ 
سلمنا صحة ھذا التعلیق یاثباتِ لفظة ”غیر فنقول: غایتہ ان سعید بن جبیر لم یر این عمر 
یتوضأء ونفی الوضوء لا یستلزم نفی الطھارۃ فیحتمل أنه کان تیمم فی موضع کان إھزاق 
لماء فیه بعد الفراغ منه ولم یرہ ابن جبیر یفعل ذلكء ونما اقتصر علی التیمم إما لعذر 
مجیز لە کبعد اماء عہ أو کان من مذھبه جواز التیمم لە؛ فلم یثبت سجودہ بلا طھارق 
وأبضا: فان ھذا فعلء وما رواہ البیہقی عنه قولء والقول بتقدم علی الفعل لکونہ نصا فی 
المراد والفعل محتملا للوجوہ.. 

والعجب من بعض اتی حیث لم یعبہ "ا فی روایة ان ان فيت رذع ری 
من الضعف روایۃً ودرای فصار یجعله معارضًا ما ذکرناہ فی التنء ویقول: فلا حجة فیه 
من یستدل به علی اشتراط الطھارة لسجود التلاوۃ اھ. :فکل ذلك بناء الفامبد علی 
الفاسدء وا حق ان ما ذکرناہ فی الٹن حجة صحیحق سرت 
ابن ابی شییة من ابن عمر معارضًا له البتة. ۱ نت 

ثم لا شك فی کون اشتراط الطھارةۃ جانب الاحتیاطہ لان ھذہ السجدة ملحقة 
بالصلاۃ فی کثیر من الُحکامء لا سیما وھو مذھب ا جمھور کما قال ابن قدامة:,لا نعلم 
فی خلافًا إلا ما روی عن عثمان؛ (وقد ذکرنا معناہء وأنہ لا ۔یعارض اشتراط الطھارق) : 
وغن الشعبی ا وقد قدمنا تُویل ما روی عن بی عبد الرحمان السلمی: أنه کان یقراً:. 
السجدق ثم یسجد وھو علی غیر وضوء إلی غیر القبلة وھو یمشی یؤمئ ِا اھ. أنە 
محمول علی التشبه بالساجدینء لأنه حکایة عن الفعل أَیضًاء وھو یحتمل الوجوہہ فلا 
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یصلح معارضًا لقول ابن عمرہ لا سیما وھذا القول مؤید بعموم قولہ ىك : ولا یقیل صلاۃ 
بغیر طھور؛٤ء‏ وموافق للقیاس الصحیح وقول ا جمھور فافھمء وکن من الشاکرین. 
النتم الأأولی: ۱ 

قد ورد ما یدل علی کرامة هذا السجود بعد صلاة الصبح إلی الطلؤعء والمذعب 
خلاف فلا بد من ذکرہ وا لجواب عنہ روی أبوٴ داود وسکت عنه عن أبی تمیمة 
الھجیمی؛ قال: ھلا بعثنا الرکب -قال ابو داود: یعتی إلی المدینة-- قال: کنت أقص بعد 
صلاة الصبح فأُسجد فنہانی ابن عمرء فلم أُنتہ ثلات مرات ثم عاد فقال: ”إنی صلیت 
خجلف رسول الله ّه ومع أبی بکر وعمر وعثمان فلم یسجدوا حتی طلعت الشمس“ اھ 
.(۱:٣۳ہ‏ مع ”العون. 

قلت: هو محمول علی أنه کان یسجد بعد الإسفاز الشدید حیث یتراءی طلوع 
الشمس: فنہاہ ابن عمر عن ذلكء ولا شك فی کرامة السجدة عند مظنة الطلوع حتی 
ترتفع الشمس قدر رمحء ویذل علی ذلك ما رواہ رزین عن سالم قال: ٭کان این عمر إذا 
قرأً بالسجدة بعد الصبح یسجد ما لم یسفر. کذا فی ”جمع الفوائد“ .)۹٦:۱(‏ لم اف 
علی إسنادہ ولا حاله صحة وضعفاء ولکنە یکفی لتأیید الاحتمال وتفسیر الاحتمال علی 
أنه قد تأید بقول مالك بەہ ففی ”اللدونة الکبری“ لسخنون قال (ابن القاسم): فقلت لە 
(أی مالك): فان قرأھا بعد العصر أُو بعد الصبح ا یسجدھا؟ قال: إن قرأھا بعد العصر 
والشمس بیضاء نقیة لم یدخلھا صفرةء رأیت ان یسجدھاء وإن دخلتہا صفرة لم أر ان 
یسجدھاء وإن قرأھا بعد الصبح ولم یسفر فأری ان یسجدھاء فإن أسفر فلا اُری ان 
یسجدھا اھ ١ .)٠۰۶٥:١۱(‏ 

ولا ریب أن علة النع الإسفار انا ھی مظنة طلوع الشمس فا مرا بە الإاسفار 

الشدید للإجماع علی جواز الصلاۃ فی الإسفار الغیر الشدید حیث لا یتراءوی طلوع 
ذکاءی هذا هو المذھب عندنا کما قدمنا فی الجزء الٹانی من الکتاب (ص-٤٥)‏ عن 
”العالمکیریة“ وغیرھا أن الأفضل فی سجدہ التلاوۃ تأخیرھا (عن وقت الکراھق) وفی 
صلاۃ المنازۃ التأخیر مکروہ أی إذا حضرت فی وقت الکراهة ودلیل کراہة التأخیر فیہا 
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قوله عُ لعلی: ؛لا تؤخر ال جنازۃ إذا حضرت٠‏ رواہ ابن ماجے بسند رجاله موثقون 
(۱۰۸:۱). وأیضًا: فإنہا دعاء ولا یکرہ الدعاء فی وقت ما۔ 

قلت: وھذا ہو ال جواب عما رواہ الأثرم عن عبد الله بن مقسم ان قاصًا کان یقراً 
السجدة بعد العصر فیسجد فنہاہ این عمر وقال: إنہم لا یعقلوتء کما فی المغنی 
)٦٥٦:١(‏ فھو محمول ایض علی أنه کان یسجد بعدتغیر الشمس فنہاہ من ذلك قال 
این قدامة: قال الأثرم: سمعت أبا عبد اللہ یسأل عمن قرأً سجود القرآن بعد الفجر والعصر 
ا یسجد؟ قال: لا! وعن أحمد روایة أخری أُنه یسجد وبہ قال الشافعیء وروی ذلك عن 
و والشعبی؛ وسالم والقاسم وعطاء وعکرمة ورخص فیە اأُصحاب الرأی قبل 

تغیر الشمس اھ (نفس امرجع)۔ 

وقال الشیخ أطال اللہ بقائه-: إن قول ابن عمر: "إنی صلیت خلف رسول الله 
ومع أبی بکر وعمر وعثمان فلم یسجدوا حتی تطلع الشمس"ء فیه حکایة عن 
سجدة الصلاۃ من غیر الفریضة کما لا یخفیء ثم إنه قاس سجدۂ التلاوۃ علی سجدةۃ 
الضلاةۃ النافلۂ فنہی عنہا بعد الفجر والعصر کما أُن النافلة منہی عنہا بعدھماء ولکنا 
ترکنا قیاسه ذلك ما ثبت عندنا وجوب التلاوتیة بحدیث مسلم ا مذ کور اُول البابء فکان 
حکمھا کالصلاة الواجبة دون النافلةء فتجوز بعد الصبح قبل الطلوعء وبعد العصر قبل 
الغروب. 

لا یقال: سلمنا اُنہا کالواجبة لکن .کا منذورة لوجوبہا بالتلاوۃ او السماع الذین 
ہما فعلا العبد کالنذر فینبغی أُن لا تجوز کا منذورة. لانا نقول کما قال العلامة الشامی 
(۳۸۹:۱): نہ وإن کان بفعله لکنە لیس أُصلہہ لأن التفل بالسجدة غیر مشروعء فکانت 
واجبة بإیجاب اللہ تعالی لا بالترامہ العبد اھ. بلفظ بعض الناس فی ٭الإحیاء“ مع اختصار 
یسیر وفیه أُن التتفل بالسجدة مشروع کما فی سجدة الشکر؛ وسیأتی ذکرھاء فلعل 
الأسلم فی ا جواب ما ذکرتہ أُولاء واللہ تعالی أُعلم. 
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التتمےة الثائیة: 
قال فی ”البدائم“ فی سان ھذا السجود: : ومنہا ان الرجل إذا قرا آیة السجدة ومعہ 
قوم فسمعوھا فالستة اُن یسجدوھا مع لا یسبقونہ بالوضع ولا بالرفع؛ لأن التالی إمام 
السامعین (قلت: قد مر دلیله اُن غلاما قرأ عند النبی چا السجدۃ ولم یسجد وقال لەه 
انی گل : (کنت إمامنا ولو سجدت لسجدناہ رواتہ ثقات ولکتہ مُرسل) وإن فعلوا _ 
أجزأم لأنہ لا مشارکۃ بینہ وبینہم فی الحقیقةہ الا تری لو فسدت سجدتہ بسبب '” لا 
یتعدی الیہم ام( :۹۴) قلت: 'وھذا ما وعدت بذکرہ أول الباب 
النعسة الثالثة: 
: قال فی ”البدائع“۔(نفس الرجع): ولا تشھد فی ھذذہ السجدة وکذا لا تسلیم فیہاء 
. لأن التسلیم تحلیل ولا تحرمة لھا عندناء فلا یعقل التحلیل وعلی قیاس مذھب الشافعی 
یسلم للخروج عن التحرییة اھ, قلت: لم یثبت یثبت عن البی مك فی ابتداء السجود اکٹر من 
تکبیرۃ واحدق فزیادۃ تکبیرۃ أُحری للتحریمة بلا دلیل وقال ابن قدامة فی ”الغغیٴ 'دقالل۔ 
ابن:النذر: قال أحمد: أما التسیلیم فلا أدری ما ھو؟ قال النخعیء والحسن وسعید بن. 
جبیر؛ ویحبی بن وثابِء لیس فیه تسلیم اھ ١(‏ :٥٦٦)۔‏ قلت: والأظھر عند الشافعیة ان 
یسلم بعدھا من غیر تشھد کما فی ”رحمة الأمةٴ (ص-۲٢۲).‏ 
العمةالرابعا: : 
× قال فی ”البَدائع“: ویکرہ اژمام ان یتلوٴآیة السجدة فی صلاۃ یخافت قیہا 
بالقراغة وعندالشافغی لا یکرہء واختج ما روی عن أٌبی سعید الخدری؛ أُنه قال: ٥سجد‏ 
. بنا زسول اللہ يك نی إحذی ضلاتی العثناء إما الظھر وإما العصرء تی ظننا۔أنه قرأً الم 
السجدة)ٴ (قلت: لم أجدۂ عنْ ابی نعید بہذا السیاق؛ وإنا لە عند مسلم وأبی داود 
والنسائی بلفظ: ہکنا نحرز قیام رسول اللہ گچه فی الظھز والمضرء فحرزنا قیامہ فی 
ال رکعتین الاُولیین من الظھر قدر الم تنزیل السجدةہ. ا حدیث؛ نعم! أخرج أبو داود عن 


)١(‏ کا حدث أُو نحوہ. 














۱ج-۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق ہہ ٢٢٢‏ 


این عمر: أن النبی مل سجد فی صلاة الظھر ٹم قام ف رکم فرأینا أنە قراً تٹریل السجدةۃ؛ 
.اھ )۲۹٦:۱(‏ وأخرجہ الحاکم فی ”الستدرك“ٴ )۲۲٢٢٢(‏ وقال: صخیح علی شرط 
الشیخین وأقرہ عليه الذھبی وفیه أمیة شیخ لسلیمان التیمیء رواہ لەعن أبی مجلز وھو لا 
یعرف: قاله أبو داود فی روایة الرملی عنہ وفی روایة الطحاوی عن سلیمان عن بی 
۔مجلزہ قال: ولم اأسمعه منە وکذا وقع عند أحمد عن یزید بن ھارونء عن سلیمانء عن 
أبی مجلز بەہ ٹم قال: قال سلیمان: ولم اُسمعہ من ابی مجلزء ولکنہ عند الحاکم یاسقاطہ 
ودلت روایة الطحاویٰ وآحمد علی نہ مدلی؛ کذا فی ”التلخیص ا حبیر“ و”تہذیب 
الصہذیبٴ ۱١٤١:١(‏ و۳۷۳-۱) وکلام اي داود فی الىسخة المعروفة عنه یشعر بأنه لم 
۱ یعتمد علی ذکر أمیة بل علی إسقاطہہ فإنه رواہ من طریق معتمر ویزید وھشیم؛ وعن 
سلیمآن التیمی؛ عن ایق عن أبی مجلز ٹم قال: قال ابنْ عیسی: لم یذکر أمَیة أحد إِلا 
معتمر اھ. وقال الذھبی فی ”الیزان“: والصواب إسقاطه من بینہما: اط (۱۷۸:۱)۔ 
ولکن یعکر عليه ما فی روایة الطحاوی وأحمد من قول سلیمان: ”ولم اأسمعہ من . 
أبی مجلزٴ فکیف یکون الصواب إسقاطه من بینہما؟ وإن سلم فالحق ما قاله الحافظ فی 
”العلخیص“: إنە مدلس فلا یصح للخصم ” الاحتجاج یه علّی سجود لتلاوۃ فی 
لسریقۂ لأنہ لا یحتج یالدلس ولا بروایة الجھولء وا جواب عم یجوڑ الاختجاج بہما ما 
ذکرہ فی ”البدائع“ ونصَغ) ولا ان ہذا لا ینفك عن أمر مکروہہ لأنه:إن تلا ولم یسجد 
فقد ترك الواجبء وإن ہسجد فقد لیس علی القومء لأنہم یظنون أُنه: سھا عن الرکوع 
واشتغل بالسجدة الصلبیةہ فیسبحون لە ولا یتابعونہ وامکروف وما لا ینفك,عن مکروہ 


)١(‏ والعجب من بعض الاس آنہ صحح لحدیث ہجرد الاعتماد علی سکوت النذری عنہ وتصحیح الیل مع آئه 
. لم یقدر علی رفع ال(شکال الوارد فی سندہ ولکن یرتغع عنہ کل إشکال إذا کان ا حدیث واردًا علی ا حتفیة . 
موافقًا لغیرھی ویجوز بە الالتجاء بأئمة الفن والاعتماد علیہم حینعذء وأما إذا کان فی حدیث یوافق ا حنفیة ویرد 
علی خصعھم اقل شبہة وَادنی کلام فلا برتفع بشیع اصلاہ 'وحیعذ لا نسوغ لە الاعتماد علیٰ اذ ولو کان من ْ 
<أجلة أئمة الفن؛ کما فعل ذلك فی حدیث ابی سغید فی سجدۃة ص بلفظ: وفلم یزل یسجد یہا:بعد اھے. فأ٘سقط 
الاختتجاج یہ جرد قول الزیلعی: ذکر الدار قطنی فی علله اختلانًا اھ., ولم یبال بتصحیح:النذری لەءوتصویب 
الدار قطبی إیاءہ وئصحیح الذھبی له علی شرط وھل ہذا إلا تحامل. ے 0 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۲٢‏ 


باب استحباب سجود الشکر 
٣۰۰‏ - عن: ابی بکرۃ رضی اللہ عنہء عن النبی عكُّ: دأنه کان إذا جاءہ 
أمر سرور اُویسر بە خر ساجدا شکرا للہ٦.‏ رواہ ابو داود وسکت عنه )٥٤٥:٤(‏ 
وفی ”ا مرقاة“ (۲۸:۳): قال الترمذی: حسن غریب؛ وصحدہ ا لحاکم اھ. 


کان مکروھاء وفعل النبی ‏ محمول علی بیان الجواز فلم یکن مکروھاء (لکونە فی 
مقام التشریع) وإن تلاہا مع ذلك سجد بہاء لتقرر السبب فی حقه وھو التلاوۃء وسجد 
القوم معہ لوجوب ا تابعة علیہم, اُلا تری أنه سجد رسول اللہ مك وسجد القوم معہ اھ 
(۱۹۲:۱). وِأَیضًا: فإن علة الکراهة مخافة التلبیس علی القوم فلا کراهة إذا حصل 
. الأمن منہاء وفعل النبی يه محمول علی ذلك فافھم. 
ا قال فی ”الدر*: ولوٴتلا علی ا بر سجد وسجد معہ السامعون اھ.. قال 
الطحطاوی: قوله: سجد علی الأرض إن لم یتمکن من السجود علی ا بر ذکرہ ابن 
حجر فی شرح البخاری؛ وقواعدنا لا تاأًبا اھ. ”شرح اللتقیٴء وتقدم عن ”الفتح٭ من 
روایة الإمام أنه یتزل إلی الأرض؛ من غیر تفصیل؛ وھو الڈی ینبغی التعویل عليه اھ 
(۲۲۳:۱). قلت: وقد مر فی التن أول الباب: وٛأنہ ہك قراً ص وہو علی النبر فلما بلغ 
السجدة نزل فسجد وسجد الناس معہ 8ء ا حدیث. 
مھمة لکل مھمة 

فی ”الکافی“: قیل: من قرأ آی السجدة کلھا فی مجلس وسجد لکل منہا کفاہ 
اللہ ما أعمہ اھ. من ”الدر“ وتفصیله من ”الشامیةٴ )۸۱٦:١(‏ و”مراقی الفلاح“ مع 
الطحطاری۔ 

باب استحباب سجود الشکر 

قولہ: ”عن بکرۃ رضی اللہ عنه إلخ٭. فی سندہ ہکار بن عبد العزیزء قال ا منذری 
فی ”مختصرہٴ کما فی عون ا لمعبودٴ (٥:٥ئ):‏ فیه مقال اھ. قلت: قال صاحب 
”التقریبٴ: صدوق یہم (ص-٢۲)‏ وفی ”٭تہذیب التہذیب٭ :)٦۷۸:۱(‏ قال الدوری 
عن ان معین: لیس بشئء وقال إسحاق بن منصور عنه: صالحء وقال ابن عدی: اُرجو أُنە 








ج-۷ استحباب سجود الشکر ۲۳٣‏ 
وصححه فی ٭زاد العاد“ ضا بعد عزوہ إلی الإمام اأحمد .)۲١:٢(‏ 


" لاباُس بە وھو من جملة الضعفاء الذین یکتب حدیئہمء قلت: وقال الہزار: لیس بە باأس 
وقال مرة: ضعیفء وذ کرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال یعقوب بن سفیان: ضعیف اھ 
'ملخصا بلفظھ. قلت: فتعارض فیه قول ابن معینء وابن عدیء والہزارء ویمکن التوفیقء 
بأنہم ذکرہ مرة منفردا فوثقوہ ٹم ذکروہ مع من ہو أُوثق منە فضعفوہ فھو تضعیف 
إضافی, إلا أنه یحتمل تغیر الاجتہاد أیضًا. 


۔ تحقیق أنیق: 

قال بعض الناس: والاولی ھی الاأولی عندی إذا کان ذلك الراوی وثقه غیر من 
تعارض کلامہ فيەہ وأما إذا لم یوثقه اأحد غیرہ فلیست بالاُولی؛ ولا یکون الراوی حجة 
لبقاء حکم التعارض حیعذء فافھم اھ. قلت: بل مثله حسن ا حذیث مطلقَاء سواء وثقه 
غیر من تعارض کلامہ فیه ام لاء لان التعارض یحتمل أمرینە ما أأن یکون التوثیق متقدمًً 
عن التضعیف وہذا یسقط الاحتجاج بەء أو یکون التوثیق متأخرا عن التضعیف؛ وحینعذ 
لا شك فی الاحتجاج بەہ والعدالة أُصل فی الرواة ا حملة للحدیث الئبویء فلا تزول 
بالاحتمال ما لم یثبت کون التضعیف متأخرا۔ ۱ 

وفی ”الرفع التکمیل“ للعلامة عبد ا حی رحمہ اللہ: قال الحافظ ابن حجر فی ”بذل 
الماعون فی فضل الطاعون“: وقد وثقه أی أبا بلج یحبی بن معینء والنسائیء ومحمد بن 
سعدء والدار قطنی؛ ونقل ابن ا جوزی غن ابن معین أنه ضعفہہ فان ثبیت ذلك فقد یکون 
سثل عنه وعمن فوقہ فضعفہ بالنسبة إليەء وھذہ قاعدة جلیلة فیمن اختلف النقل عن ابن _ 
معین فيه نبہ علیہا أبو الولید الباجی فی کتابہ ”جال البخاریٴ انتہی. وقال تلمیذہ 
السخاوی فی ”فتح الغیث“ مما ینبہ عليه أنە ینبغی أُن تتأمل أقوال الرکین ومخارجھاء 
فیقولون فلان ثقة أُو ضعیف؛ ولا یریدون بە أنە من یحتج بحدیثہ ولا من یردہ وانما ذلك 
بالنسبة من قرن معہ علی وفق ما وجه إلی القائل من السوؤالء وعلی ھذا یحمل اکٹر من 
ورد من الاختلاف فی کلام أئمة ال جرح والتعدیلء من وثق رجلا فی وقت وجرحہ فی 
وقتء وقد یکون الاختلاف للتغیر فی الاجتہاد اھ. ملخصً بلفظہ (ص-۱۷ و۱۸) 
والحدیثِ حجة ما صححہ الأئمةہ والاختلاف لا بضر۔ 








إعلاء۔السنن استحباب سجود الشکر ۲٦٤‏ 


وفی ٭رحمة الأمةٴ (ص-٢۲):‏ ویستحب عند الشافعی رحمہ اللہ وأحمد رحمه 
اللہ لن حدث عندہ نعمة أُو اندفعت عنه نقمة اُن یسجد شکرا للہ تعالی؛ قال الطحاوی: 
أبو حنیفة رحمه اللہ لا یری سجود الشکر؛ وروی محمد عنہ أُنه کرھہء ومالك یقول 
رف سز خر الا ارول سض مب الوعاب ا عال: لا بس بہ وھو 
الصخیح لھ. 

وفی ”السدر ا ختارٴ: وسجدة الشکر 'مستحبةء بە یفتیء وفی کعہح تا 
قولھماء وأُما عند الإمام فنقل عنہ فی ”ا حیطٴ أنه قال: لا اراھا واجبةہ لانہا لو وجبت 
لوجبت فی کل محظقہ لن نعم الہ تعالی علی عبدہ متواترۃ وفیه تکلیف ما لا یطاق ونقل 
فی ”الذخیرۃ عن محمد عنه: أنه کان لا یراھا شینًاء وتکلم التقدمون فی معناہ: فقیل: 
لا یراھا سنقہ وقیل: شکرا تاماء لأأن تمامہ بصلاۃ رکعتین کما فعل عليه الصلاة والسلام 
یوم الفتح؛ وقیل: ُراد نفی الوجوبء وقیل: نفی اللشروعیة وإن فعلھا مکروہ لا یتاب 
عليه بل ترکه أُولیء وعزاہ فی ”الصفی“ إلی الأکٹرین: فان کان مستندا لاأکٹرین ثبوت 
الروایة عن الإمام ب فذاكء وإلا فکل من عبارتیہ السابقتین محتمل, والاأظھر أُنہا مستحبة 
کما نص عليه محمد لاُنہا قد جاء فیہا غیر ما حدیث (اُی ظاھرہ اُن المراد السجدة فقط 
دون الصلاۃ وإن کان محتملا للصلاۃ ایض وفعلھا أبو بکر رضی الله عنەہ وعمر رضی. 
ری سی و ہو و و ہیں ہہ ”اخلیۃ“ 
مخلصًاء وتمام الکلام فیہاء وفی ”الإمداد“: فراجعھا: وفی آخر ”شرح الئیةً: وقد 
وردت فیه روایات کثیرة عنه عليه الصلاۃ والسلام؛ فلا یمنع عنہ ما فیہ من الخضوع؛ 
وعليه الفتوی. وفی ”فروق الاشباہ“: سجدة الشکر جائزۃ عندہ لا واجبةہ وھو معنی ما 
روی عنە اُنہا لیست مشروعة وجوبًاء وفیہا من القاعدة الاُولی: والمعتمد ان ا خلاف فی 
سنیتہا لا فی الجواز اھ۔ ۱ 
. قال بعض الناس: لم تثبت صلاة الشکر یوم الفتح علی ما علمت اھ.. قلت: قد 
حلف بالطلاق اُن یرد کل ما قاله الحنفیة وقد ذکر الحافظ فی ”الفتح“ من حدیث این 
أی أوفی آآه ۔ ہجو سے فسألتہ امرأتہ؟ فقال: اوإن النبی مك صلی یوم الفتح 








چج- ۷ استحباب سجود الشکر --- ٢‏ 


کا وعزاہ إلی الطبرانیء وفیە أبضً: وحکی عیاض عن قوم أُنه لیس فی حدیث ُم 
ھانئ دلالة علی ذلك ای علی سنیة صلاة الضحی قالوا: وإما ھی سنة الفتحء وقد 
صلاعا خالد بن الولید فی بعض فتوحہ كذلك اھ .)٥٤:٤(‏ وھذا هو الذیئ قالته ا حنفیة: 
إِن صلانہ َك یوم الفتح بالضحی کانت شکرا ما فتح اللہ عليه وھذا ہو الشکر التامء 
وھذا الڈذی جزم بە ابن القیم فی ”زاد المعادٴء ورد علی من ظنہا صلاة الضحیء قال: 
ونما:ھذہ صلاة الفتحء وفی القصة ما یدل علی اُنہا بسبب الفتح شکرا لہ تعالیء فانہا ای 
أُم ھانی قالت: ما رأیتہ صلاھا قبلھا ولا بعدھا اھ ڑ٤٤٥٢٢).‏ وعليہ خمل أبو حنیفة 
رحمہ الله کل ما ورد فیه سجدة الشکر؛ أُن امراد بہا رکعتا الشکرء فإن إطلاق السجدة 
علی الصلاۃ شائعة فی الشرع؛ کما فی حدیث ٹوبان مرفوعًا: وغليك بکثرۃ السجود للہ٤.‏ 
وفی حدیث ربیعة الأسلمی مرفوعا: دأعتی بکٹرۃ السجودہ: أخرجھما مسلم فی 
”صحیحهٴ (۱۹۳:۱). قال النووی فی شرحت: والراد بهالسجود فی الصلاة اھ.. 
فلما جاز حمل لفظ السجود علی الصلاۃ فی قولہ ‏ ہذا نجرد شیوعہ فی هذا 
العنی شرعًا مع عدم قرینة خاصة تعین إرادة معنی الصلاقء فکیف لا یجوز حمله علی ھذا 
اللعنی فی أفعالہ یك وأفعال الصخابةۃ؟ والفعل یحتمل الوجوہ من أُصلهَء لا سیما وقد تاید 
ہذا اللعنی بفعلہ عِه یوم الفتحء فقد تتابعت الروایات بذکر الصلاة فیەء وتأید أیض بج 
روی ابن ماجه عن عبد اللہ بن أبی اوفی رضی اللہ عدہ: أن رسول اللہ لگ صلی یوم بشر 
ہراس رو رر و مت وت 
قلت: ولکن الضعیف یکفی لتأییذ الاحتمال وتفسیر الإجمالء لا سیما وھو صالح 
فلی ال کا جا موق طائیہ ورام او ا و راف أی جھل 
"7 مفسرۃ لکل ما ورد فیه سجدة الشکر مجعلق ‏ 


)١(‏ قلت: وانما ضعفه لأن فی سندہ شعاء الکوفیة لا تعرفء ولکن نص الذھبیء وکذا الحافظ ابن حنجر فی النساء 
ا لجھولات قال: لا أعلم فی النساء من اتہمت ولا ترکتِ کما فی ”اللسان“ (۸۰۳:۱) وأَیضًا: فان شعفاء هذہ 
بش بد مو ہیں و ود یت فا حدیث یصلح للاحتجاج بە؛ والله 
تعالی أعلم۔ 











إعلاء السٹن استحباب سجود الشکر تھ 


٣‏ - عن:البراء بن عازب رضی الله عنه: (أن النبی مم سجد حین 
جاءہ کتاب علی رضی الله عنه من الیمن پاسلام ھمداثہ. رواہ البیہقیٰ وقال: 
اوح تا میسن ای .)۱٥:١(‏ وصححه التذری 
أیضّاء کما فی ”عون ا لمعبود“ .)٥٥:۳(‏ وصححہ ال حافظ ابن القیم أَیضًا فی 


فاندحض بذلك ما قاله العظیم الآبادی فی ”التعلیق المغنی“ علی الدار قطنی _ 
:)۱٥۸:۱(‏ وقال مالك: وہو مروی عن بی حنیفة أنہ یکرہہ إذا لم یؤٹر عنہ يك مم 
تواتر النعم عليهہ وإنکار ورودہ عن النبی َلأهُ من مل ھذین الإمامین مع ورودہ عنہ یه 
من ھذہ الطرق التی ذکرناھا من الغرائب والمفضی إلی العجب اھ. قلت: وإما العبحعب 
علی سخاففة فھمك فھمك حیث حملت کلامھما علی عدم علمھما بہذہ الآثار؛ بل مرادھما 
أنہ لم یؤٹر عنہ كّه صراحةً ما بدل علی السجدة النفردة عن الصلاق بل کل ما ورد عنه 
فی ذلك متحمل إرادة معنی الصلاة بالسجدة ویؤیدھا حدیث أم ھانئ وابن أبی اوفی 
فافھم: 

ھذا إذا حملنا کلام أبی حنیفة علی نفی اللشروعیةق وإن حملناہ علی نفی السنیة 
فلا [شکال أُصلاء وروی این أبی شیبة والبیہقی عن اأسلم ” قال: (بشر عمر بفتح 
فسجدہ کذا فی ”کنز العمال“ (٢٤:۲۱۷))ء‏ ولم أُقف علی سندہ؛ ظاھر لفظ کان فی 
حدیث ا تن یدل علی الاستمرار کما تقدم غیر مرةء ومقتضاہ تاکید سجود الشکر ولم 
× أر من صرح بہاء وانما المنقول عنہم هو الاستحبابء وللعدول عن التاکید وجھان؛ 
أحدھما الاختلاف فی اللفظ ففی ”سنن الترمذی٭ عن أبی بکرۃ رضی اللہ عنہ: وأن 
النبی هُ اُناہ أمر فسر بە فخر ساجداًء (۱۹۱:۱) ذکرہ فی ال جھاد فیحتمل ان یکون 
لفظ کان من تصرف الرواة فلا حجة فيه علی الدوام وثانیہما ان تمییز النعمة ا خاصة من: 
العامة لیسجد علی ا حاصة قد یکون عسیراء فلو کان السجود مؤکدا للزم ا حرج وما 
جعل اللہ فی الدین من حرج۔ 

قولە: ”عن البراءَ رضی اللہ عنه إلخٴ . دلالتہ علی الباب ظاھرة. _. 


)١(‏ مولی عمر رضی الله عنہ. 











ج-۷ استحباب سجود الشکر ۲۰۷ 
”زاد المعاد*ٴ (۹۷:۱) حیث قال: إسنادہ علی شرط البخاری اھ. 

٤‏ - عن: سعد بن أبی وقاص قال: خرجنا مع رسول اللہ مج من 
مکة نرید المدینة فلما کنا قریبًا من عزوزاء نزلء ثم رفع یدیه فدعا اللہ ساعق 
اثم خر ساجدًا فمکٹ طویبلاء ثم قام فرفع یدیه ساعة ثم خر ساجدا فمکٹ ‏ 
طویلا ثم قام فرفع یدیە ساعة ثم خر ساجداء قال: إنی سأُلت رہی وشفعت 
لأمتیء فأعطانی ثلث اُمتیء فخررت مْا جا شکرا لربی ئم رفعت رأُسی 
فسألت ربی لأمتیء فأعطانی ثلث أمتی فخررت ساجدا لربی شکراء ثم رفعت 
راأسی فسألت ربی لأُمتیء فأعطانی الثلث الآخرء فخررت ساجدا لربی شکزا؛؛ 
رواہ أبو داود )٥٥٤:٤(‏ وسکت عنے؛ وصححہ فی ”زاد العادً (۹۷:۱ 
و٢:١۲)۔‏ 

 -۵٥‏ عن: عبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنہہ قال: خرج رسول 
اللہ گل فاتبعتہ حتی دخل نخلاء فسجد فاٌطال السجود؛ حتی خفت أوا 
خشیت ان یکون اللہ قد توفاہ او قبضہہ قال: فجنت أُنظر فرفع رأأسہہ فقال: ما 
لك یا عبد الرحمن؟ قال: فذکرت ذلك لە؛ قال: فقال: إِن جبریل قال لی: الا 
یسرك؟ إ اللہ عز وجل یقول: من صلی عليك صلیت عليەہ ومن سلم عليك 
سملت عليه؛. زاد فی روایة: (فسجدت لل شکراہ رواہ أحمد وا حاکم وقال: 
صحیح الإسنادء کہذا فی ٭الترغیْبٴ (۲۹۸:۱). ونقل البیہقی فی 
٭الخلافیات“ عن ال حاکم قال: ھذا حدیث صحیح: ولا أعلم فی سجدة الشکر 


قولہ: ”عن سعد إلخ*“. دلالتہ علی الباب ظاھرق وفی ”عون العبود“ :)٥٤:۳(‏ 
قال المنذری: فی [إسنادہ موسی بن یعقوب الزمعی؛ وفیه مقال اھ. قلت: قد تقدم فی 
صلاۃ الضحی أنه مختلف فیه حسن ا حدیث. 

قوله: ”عن عبد الرحمان إلخٴ. دلالتہ علی الباب ظاھرة وذکر الاختلاف فی 
السند صاحب ”القول البدیعٴ ولکنہ مکن التوفیق فلا یضر علی أصولھم فمن صححہ لم 
یعبأ بە ودلالة بقیة اأحادیث الباب عليه ظاھرة. 








إعلاء السان استحباب سجود الشکر ۲۸ 


آبنح 2ا الحدیث؛ کلا فی ”القول البدیع' (ص-۷۹). وصححهہ " 
القیم فی ٭زاد العادٌ (۹۷:۱ و٤:٤٤٦)‏ بعد عزوہ إِلی'اأحمد. 
-١۹۹۳ .-.‏ وفی ”القول البدیع ضا عن عمسر بن الخطاب رضی الله عندہ 
قال: دخرج رسول اللہ ہي حاجہ فلم أجد أحدا یعبعہ ققزع عمر فأتاہ 
ابمطھرة من خلفہء فوجد النبی هي ساجدا فی شریق فتنحی عنہ من خلفہ حتی 
رفع النبی يإِّ راہ فقال: أحسنت یا عمسر! حین وجدتنی ساجدا فتنحیت 
عنیء إن جبریل عليه السلام اُتانی فقال: من صلی عليك من اُمتك واحدة صلی _ 
الله عليه عشراء ورفعه عشر درجات٤.‏ رواہ الطبرانی فی ”الصغیز“ من روایة 
اود بن یزید عن عمر رضی اللہ عنەء ومن طریق الطبرانی اأخرجہ الضٍیاء فی 
”ا حتارةۃ“. قلت: وإسنادہ جید بل صححہ بعضھم اھ. 

۷ -- ”سجد أُبو بکر رضی اللہ عنه حین جاءہ قعل مسیلمةٴ. رواہ 
معیلاین مر ۱ وو 

۸ -و ”سجسد علی رضی الله عنہ حین وجسد ذا الشسدیة فی 
الخوارج!*' رواہ أحمد فی مسندہ,ٴ 
ٌ ۹۰- و”سجد کعب بن مالك رضی اللہ عنہ فی عصد الابی َلّ لا 
بششر بشوبة الله عليهٴ 'وقصعہ معفق علیہا کذافی ”التعقی " متن ”الئیل“ 
)۳٥۵٢٢(‏ رع الأثرین اثر ا بی بکر رضی اللہ عنہہ وأثر علی رضی الله 
عنه فی ٭'زاد العاد (۹۷:۱ و۲۱:۲). 


ےو ع ع ےد 


١س ٠ ٦‏ 
(ق) فی 'زاد العاد : فی قتلی ا خوارج. 











اُبواب صسلات ال..سافر 


۰ - عن: عبد الرحمن ” بن أبی بکر عن أبیە: ان رسزل اللہ علك 
وقتہ فی السح علی الیقین ٹلائة ٴأیام ولیالیہن السا وللمقیم یوم ولیلةہ. 
رواہ ابن جبان فی . اصحیحہ ٭زیلعی“ ١)‏ ۸) وقال الطحاوی قی. ”معانی ۱ 
الآثار“ :)۱٥٥١:١(‏ قد تواثرت الآثار عن رسول اللہ حلػجہ ۶۲0ػػ؟٭*+"+ 


باب مسافة ۔القصر_ 
قولہ: ھن بدا مان ان آیٰ بک زی“ ۔قلت: و تارب نوس 
”الھدایة“ با نصہ: عم الرخصة الجدںء ومن ضرورلہ ععوم التقدیر اھ.. وشرحہ ما فی 
”فٹخ القدیر“ : ذکر اللسافز مخلی باللامء فاستغرق ال جنس لعدم العھودہ واقعضی ئمکن ”” 
کل مسافر من مسح ثلاثة ایام ولیالیہاء ولا یتصوز اُن بمسح کل مسافر ثلاثة ایام ولیالیہا 
إلا وأن یکون اقل مدة السفر ثلاثة أیام ولیالیہاء إذ لو کان أقل من ذلك حرج بعض 
السافرین عن استیفاءِ ہذہ الربخصة والزیادة علیہا منتفیة [جماغاء فکان الاحتیاج إلیٗ 
إثبات اُن الثلائة أقل مدة السفر وقد دل عليه وھی مسع ثلائة أیام الجنس ای جنس 
السافرین؛ لأن الام فی السافر للاستغراقء (کما فی القیم) لعدم الملعھود المعینء ومن 

ضرورة عموم الرخصة ال جنسء حتی إلە یتمکن کل مسافرٴمن مسح ثلاثة أیام عموم 
التقدیر بثلائة أیام لکل مسافرء فالحاصل ان کل مسافرریمکده ذلك؛ ولأن الرخصة کانت 
منتفیةٴ بیقین 'فلا تثبیت ویو یی ہی چو و 
پاکٹر منه اف( :وی)۔ : 
وحاصله ما قال الشیخ: إن ا حدیث یدل علی ان من أراد قطع مسیرۃ ثلائة أیامٔ 
ولیالیہا فھو مسافر حتمًا عند الشارعء وله رخصة اللسح ثلائة ور ولالیہا وإلا لم یکن 
)١(‏ ھکذا في الأصل, وفی 'آثار السن" عن أبی بکرۃء وعزاہ إلی ابن الجارودہ فلعل عبد الرحمن هذا هو این بی بکرۃ 

اللقفی۔ . 

)٢(‏ وبلفظ التمکن اندحض ما أورد عليه ان استیفاء مدة ثلاثة ایام ولیالیہا لیس بلازم للمسافر؛ فافھم وتأمل۔ 











إعلاء السٹن بیان مسافة القصر و 


للمسافر ثلائة أیام ولیالیہاء وللمقیم یوم ولیلة اھ. 


۱ - وأخرجه مسلم )۱۳٥٣:۱(‏ عن شریح بن ھانیئ عن عائشة قال: 
(أتیتہا اُسألھا عن الملسح علی ا خفینء فقالت: عليك بابن أبی طالب فاسأل 


لذکر الٹلاث معنّی؛ وأما إِن قاصد مسافة یوم او یومین مسافر عند الشارع وله رخصة 
السح ثلائة ایام ولیالیہا فمشکوك لیس فی الحدیث دلالة علی عموم الرخصة لە؛ ولا 
علی کونہ مسافراٴ شرعًاء والرخصة کانت منتفیة بیقین؛ فلا تثبت إِلا بیقینء وکذا کون 
الرجل مسافرا کان منتفیا بیقین فلا یکون مسافرا مستحق ھذہ الرخصة إِلا بیقینء ولیس 
ذلك إلا فیما عینا لکون الشارع قد نص علی الثلاثة للمسافرہ فمرید مسافة الثلاثة 
مسافر بالیقینء ولذالم یقل اأحد باکٹر منە فلا یکون مسافرا یارادة مسافة اقل منہا للشك۔ 
قال الشیخ: وتقریر الاستدلال بہذا الوجه أولی من الوجه الذی ذکرہ فی ”الھدایة“. 

قلت: امراد بالمسافر فی الحدیث من یقطع امراحل بطریق العادة العروفة فی السفر 
بسیر وسط مع الاستراحات التی اعتدوماء ولا شك ان مثل ھذا المسافر إذا نوی قطع 
مسافة ثلاثة أیام لا یزال مسافرا فی مدة خمس عشر صلوات ولا ینقطع سفرہ فی أقل من 
ھذا أبداء فلا یرد ما أُوردہ ا حقق فی ”الفتح“ بقولہ: لکن قد یقال المراد یمسح ا مسافر ثلائة 
أیام إذا کان سفرہ یستوعبہا فصاعدًاء لا یقال: إنه احتمال یخالفه الظاہر فلا یصار إليهء 
لأنا نقول: قد صاروا إليه علی ما ذکروا من ان المسافر إذا بکر فی الیوم الاُول ومشی إلی 
وقت الزوال حتی بلغ ا مرحلة فتزل للاستراحة وبات بہاء ثم بکر فی الیوم ومشی إلی ما 
بعد الزوال ونرل ثم بکر فی الغالث ومشی إلی الزوال فبلغ القصد؛ قال السرخسی: 
الصحیح أُنە یصیر مسافرا عند النیةء وعلی ھذا خرج الحدیث إلی ”٭ غیر الاحتمال 
ال لذکورء فان عصر الیوم الثالٹ فی ھذہ الصورة لا بمسح فیہ تمام الیوم الثالث ملحقا بأوله 
شرعًاء حیث لم تثیت فیه رخصة السفر ولا ہو سفر حقیقةہ فظھر أُنه إنھا بمعسح ثلاثة أیام 
شرعا إذا کان سفرہ ثلاثة أیام: وھو عین الاحتمال ا مذ کور من اُن بعض المسافرین لا 
یمسحھاء وآل إلی قول ابی یوسف (أن السفر الشرعی یومان وأکٹر الثالث) اھ ملخصا 
(٤:٤)۔‏ : 


)١(‏ فیه تصحیف والصواب عین الاحتمال المذکؤر کما سیأتی۔ 











چ۔ ۷ بیان مسافة القصر ۲۷۱ 


فسألناہ؟ فقال: : جعل رسول اللہ عَه ثلائة أیام ولیالیہن للمسافر٤ء‏ إلخ. 
۲ -- -- اُخبرنا: سعد بن عبید الطائیء عن علی بن ربیعة الوالبی 


فإنا نقول: إن هذا المسافر انا لم یستوعب المسح ثلائة أیام لکونہ قطع مسافة 
الٹلاثة علی خلاف العادۃ بالتکبیر والإسراع مثلاء ویثله لا یرد النقص أأصلاء فھل إذا 
طوی اأحد جمیع الأرض فی ساعة بطریق الکرامة ورجع إلی بلدہ فی أقل من یوم واحد _ 
ولم یستوعب ا مسح ثلائة ایام ولیالیہا تورد النقص بذلك أیضا؟ کلا! فکذا لا یرد علینا 
شئ بما ذکروہ فان ھذا السافر لو قطع مسافة الثلاثة ثة بطریق العادة لاستوعب المسح ثلائة 
أیام ولیالیہا حتمًاء وإما یستوعبہا لکونە قطعھا علی خلاف العادةء وإن کان بحیث لو 
قطعھا وفق العادۃ لم یستوعب ا مسح ثلائة أیام ولیالیہا فنقول: مثل ھذا اللسافر لا بقصر 
الصلاۃ فی قول ابی حنیفة ومحمد أصلاء واما یقصرها فی قول أبی یوسف. ویکون ما 
ذکروہ وصححہ السرمخسی مبنیا علی قولہ لا علی قولھما إن أُراد ومٹل ذلك بما ذکروہء 
واللہ تعالی اُعلمء فان حکم ہذہ الجزثیة لیس منقولا عن الإمام نصًاء وإنما ھو من تفریعات 
اللشائخء فلا یترك بە ما هو منقول عن الإمام بالشھرۃ والتواتر فی تحدید مسافة القصر۔ 

وأُما ما قیل: إن هذا اأی کون ثلائة أیام ولیالیہا اُدنی مدة السفر ھا یلزم ان لو کان 
ثلاثة أیام ولیالیہا ظرفًا لیمسح: ولم لا یجوز أن یکون ظرفً لقوله و”السافرٴء حتی یکون . 
معناہ: والمسافر ثلاثة أیام ولیالیہا یسح وتخصیص الشئ بالذکر لا یدل علی نفی ما 
عداہء ذکرہ فی ”العنایۃ“ (۳:۲) فھذا ما یرد إذا کان لفظ ا حدیث یمسح المسافر ثلائة ایام 
ولیالیہاء کما فی ”الھدایةء وأما علی اللفظ الذیٰ ذکرناہ فی المتن فلا مساغ لھذا 
نو رت وہ رھ ری 
قوله: یمسح ا لمقیم یوما ولیلة کذلك لأنہ علی نسق واحدء ویکون معناہ: القیم یومًا ولیلة 
جومت رہ اط سی رک فان سوق الکلام لیس إِلا لبیان کمیة 
بجی دہش وعلی تقدیر کون الظرف للمسافر وا مقیم یکون قولە یمسح 
مطلقّاء وھو خلاف القصود, 

قوله: ”أخبرنا سعید بن عبید إلخٴ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرةء فقد نص 
ابن عمر علی ان سویداء ثلاث لیال قواصدء فإذا خرجنا إِلیہا قصرنا الصلاۃء وھو بسیاقہ 








إعلاء السن بیان مسافة القضر .-.--- ۲۷۲ 


-الوالیة بطن من بنی أُسد بن خزیمة- قال: (سألت عبد اللہ بن عمر إلی کم 
تقصر الصلاۃ؟ فقال: أُ تعرف السویذاء ”؟ قال: قلت: لااولکنی قد سمعت 


مشعر بتحدید مسافة القصر بمسیرة ثلائة أیام وھذا أُصرح ما روی عنە وأبینء وقد ورد 
عته غیر ذلك أیضاء فلئذ کرہ ثم لنظبق بین ا جمیع. 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ؛ زی عبد الرزاقء عن ابن جریج: أخبرنی نافع: دإن ابن: 
عمر کان اُدنی ما یقصر الصلاة فيە مال له بخیبر وبین المدینة وخیبر ستة وتسعون میلا 
اه٤ .)٥٦٦٤:٢(‏ وفیه أُنه رای نافع فلا یعارض ماثیت ثیت عنة صراحة قال: وروی وکیع من 
وجە آخر عن ابن عمر أنه قال: (یقصر من الدینة إ إلیٰ السویداء وبینہما انان وسبعون میلا 
اھ (نفس المرجع) وھذا ہو بحدیث ا تن إلا ان لفظ: هوبینہما اشنان: وسبعون میلاا 
یحتمل ان یکون من قول این مر او من قول غیرہہ ویحتمل ان یکون مبنیا علی اعتبار 
بعض القادر الذی هو اکٹر مقادیر ا میْلء فإِنہا مختلف فیہا جداء کما فصلھا الحافظ فی 
”الفتح “ (نفس المرجع) فاندفع ما یتوھم من ا خالفة بین ھذا الأثر وبین ما قاله فقھاؤنا فی 
تحدید مستافة ثلاثة أیام علی أُن اُصل المذھب عندنا أُن لا معتبر :بالفراسخ والأمیالء ہل 
اللعتبر فسیر الثلائة بسیر وسطہ وروی عن الإمام التقدیر بالمراحل (الخلاثة أَیضَ) وھو 
قریب من الاول فان الظاھر من عادة السافرین قطع مرحلة فی یومء کما فی امیر 
٢(‏ :8) وعلی ھذا فلا مخالفة لھذا الأئر بہذا اللفظ مما ذھبنا إليه. وفی ٭التیل٭ عن 
”البحر* عن أبی حنیفة رحمه اللہ: ان مسافة القصر أُربعة وعشرون فرسخا اھ (۸۲۰:۳). 
وھی اثنان وسبعون میلا کما فی هذا الأثر۔ 

قال ا حخافظ: وروی عبد الرزاق ا نت و 
وأنه سافر إلی ریم فقصر الصلاق . قال عبد الرزاق: وھی علی ثلائین میلا من الدینة اھ۔ 
وفیہ اُنہ واقعة حال تحثمل الوجوہہ منہا ان تکون رم من الجھة التی سلکھا ابن عمر أزید 
من ٹلائین میلا أو نحواء ولکن کانت وعرۃ بحیث یشق قطعھا فی آقل من ثلائة آیام, 
قال شیخنا: وعلی کل فان کانت مسافة ثلاثة ایام فلا إشکالء وإن کانت اُکثر منہا 


)١(‏ ھی موضع بقرپ الدینة القاموس۔ 
٢(‏ رجاله رجال الجماعق, < 











کو بیان مسافة القصر ۲۰۲۳ 


بہاء قال: ھی ثلث لیال قواصدء فإذا خرجنا إلیہا قصرنا الصلاة). رواہ الإمام 
. محمد بن ا حسن فی ٭الآثار“ لہ (ص-٣٤٣‏ و٣٥)‏ وفی 'آثار السنن“: إسنادہ 


فھذہ واقعة حال لا دلالة فیہا علی اُدنی مسافة القصرہ وإن کانت أقل من الثلاثة فیحتمل 
ان کان عزمہ السفر البعید ٹم رجع لعارض بدا لە کہذا حکاہ بعض الناس عنہ فی 
”الإحیاء“۔ ۱ 

قال: وروی ابن ابی شیب عن وکیع؛ عن مسعرء عن محاربء سمعت این عمر 
یقول: ؛لأسافر الساعة من النہار فاقصر؛. وقال الٹوری: سمعت جبلة بن سحیم سمعت 
ابن عمر یقول: ”لو خرجت میلا قصرت الصلاةٴ۔ وإسناد کل منہما صحیح (نفس 
المرجع) وا جواب عنہما ان امراد بە أُن ابتداء السفر با خروج عن البلدةء وأن القصر لا 
یتوقف علی قطع مسافة السفرء بل یجب بابتدائہ وھسذا ظاھر من ألفاظ الأثرین کما لا 
یخفی علی عاقلء فغبر الابتداء بالسفر بقوله: (لأسافر الساعة من الدہارہ مرةء وبالخروج 
میلا اخری. 

قال: وروی ابن ا منذر من روایة یزید بن أبی حبیبء عن عطاء بن ابی رباحء وأن 
ابن عمر وابن عباس کانا یصلیان رکعتین یفطران فی أُربعة برد فما فؤق ذلك؛ وروی 
السراج من طریق عمرو بن دینار عن ابن عمر نحوہ اھ .)٦٦٦٤:٢(‏ قلت: ولا خلاف 
بینه وین أثر اللتنء فإن التحدید بأربعة برد فی ھذا إنما هو من عطاء لا من قول این عمرء 
فلا یلزم منە کون ابن عمر قائلا بالتحدید بالبرد والاأمیالء بل إنھا قصر لکون ا مسافة مسافة 
ثلائة ایام عندہء واتفق بە کونہا أریعة برد أیضًا, 

قال: وروی الشافعیء عن مالكء عن ابن شھابء عن سالم: وأن این عمر رکب 
إلی ذات النصب فقصر الصلاق قال مالك: وبینہا وبین المدینة أربعة برد ”) ورواہ عبد 
الرزاق عن مالك ھذاء فقال: وبین المدینة وذات النصب ثمانیة عشر میلا اھ. قلت: فإذا 
تعارضا تساقطاء ولعل ما قاله الشافعی عن مالك اُرجح مما قاله عبد الرزاق ولعله وھم 
فجعل ثمانیة وأربعین ثمانیة عشرء وا جواب عنہ ما مر فی الجواب عن أثر عطاء التقدم 


)١(‏ أریعة برد ھی ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلائة امیالء وامیل ستة آلاف ذراعء والذراع اُربعة وعشرون إصبعًا 
معترضة معتدلة ھذا هو الاُّشْھرء کذا فی ”الفتح“ فالبرید انا عشر میلا, 











إعلاء السٹن بیان مسافة القصر ۰ ۲۷ 


علی أُن التحدید بأُربعة برد وإن کان خلاف أصل المذھب ولکنە یوافق فتوی المشائخ من 
علمائنا کما:نیأتی. : ۱ : نا 
قال: وفی ”الوطا عن ابن شھابء عن سالمء عن أبیە: دأله کان یقصر فی مسیرۃ 
الیوم التام اھ٤ .)٥٦٤:٢(‏ قلت: ھذا ہو رأی سالم فی قصر أبیەء فلا تعارض بینە وبین ما 
ذکرناہ فی التن من قول ابن عمرہ فیمکن ان یری هو فی مسافة اُنہا مسیرة ثلائة أیام ای 
بسیر وسط کسیر الزاملة من البعیرہ ویری ابنه اُنہا مسیرة یوم واحد ای بسیر راکب 
مجد علی راحلة هو جاء. 
والعجب من ال حافظ ابن حجر أنه کیف جعل ھذہ الأقوال متغائرۃ جداء وأورد 
علی ا حتفیة فی تمسکھم بحدیئہ الرفوع: ؛لا تسافر الرأة ثلاثة ایام إلا مع ذی رحم 
محرم* علی أُن أقل مسافة القصر ثلائثة أیام: اُن الاعتبار عندھم ما رای الصتحابی لا با 
روی؛ وقد اختلف عن ابن عمر فی تحدید ذلك اختلافًا (کٹیرا) اھ. فان شیا من الروایات 
التی سردھا لا تعارض ولا تخالف تحدیدہ بثلائة ایام وکیف یجوز إبداء الخلاف بجعل 
اأقوال أصحابہ أقوالا لەہ وبالتحکم عليه بظنونہم وآرائہم؟ فالحق أُن ابن عمر رضی الله 
عنہما قائل بتحدید مسافة القصر سیرۃة ثلاثة أیامء ولم یرد عنه التصریح بخلاف ذلك 
أُصلاء وحینعذ فلا یرد علی استدلال ال حنفیة بعدیئه المرفوع الاختلاف بین رأی الصحابی 
وروایته کما زعمہ ا حافظ۔ 
نعم! یرد عليه ما قاله ال حافط اُولا: إن الحدیث ما سیق لأجل بیان مسافة القتصرہ بل 
لنہی امرأة عن الخروج وحدھاء ولذلك اختلف الأَلفاظ فی ذلكء ویؤید ذلك ان الحکم 
فی نہی المرأة عن السفر وحدھا متعلق بالزمان فلؤ قطعت مسیرۃ ساعة واحدة فی یوم تام 
لتغلق بہا النہی؛ بخلاف المسافر فإنہ لو قظع مسیرۃ نصف یوم مغلا فی یومین (أو ثلا٥ة)‏ 
لم یقصر فافترقا اھ. وفی ٭الجومر النقیٴ: القصد من ھذا ا حدیث الاحتیاطا علی امرأة 
دون تحدید مدة السفرہ ففی الاستدلال بہذا الحدیث نظر والذی استدل بە أھل المذھب 
هو قولہ ٌلُ: دمسح المسافر ثلاثة أیام؛ سیق لبیان الرخصة للمسافر فیعم جمیع 
اللسافرینء فلو بت حکم السفر فی اقل من ثلائة أیام لم یعم الرخصة الجمیع اھ 











ج- ۷ را بیاؿ مسافة القصر ۷۵ 


200 بن عمر رضی الله عنہماء ان النبی مل قال: (لا تسافر 
ارأة ثلاثة یم إلا مع ذی محرمء. رواہ البخاری (ص-٤۷٣۱)‏ وفی روایة مسلم 
بطریق الضحاك بن عثمان عن نافع: (مسیرة ثلاث لیال)ء ”فتح الباری“ 


.)۲٢٢:١(‏ وسیأتی ا جواب عن کل ذلك فانتظر۔ 
قولہ: ”عن ابن عمر إلخ“. قلت: دلالتہ علی تحدید السفر ظاھرقء حیث اعتبرت 
السافرة إلی ما دون الفلاث'قی حکم المقیمةہ فإن الہی عن الفلاث یدل بمفھومہ لی اُن 
ما دونہ غیر منھی عنہہ فکان خروج الرأة إليه کخروجھا من دار إلی دار فی بلدتھا حیث 
لا یشترط لھا انحرم فکانت کالقیعقہ والمسافرۃ إلی مسیرة ثلاثة أیام مسافرة شرعَاء حیث' 
افترقت عن القیمة فی الأأحکامء وا ورد فی لفظ الحدیث عند مسلم: من مسیرۃ ثلاث 
لیالء اندفع ما قالہ الحافظ فی ”الفتح“: إِن الحکم فی نہی الرأة عن السفر وحدھا متعلق 
بالزمانء فلو قطعت مسیرة ساغة واحدة مثلا فی یوم تام لتعلق بہا الٰہی بخلاف السافر 
فإنه لو قطع مسیرۃ نصف یوم مثلا فی یومین لم یقصر فافترقا اھ.. قلنا: لم یفترقاء فان نہی 
ارأة عن السفر وحدھا متعلق بلمسافة ایضًا کاللسافر دون الزمان کما زعمہ لما فی طریق 
أُحری من لفظ: یہ مہہ ھ+ سس سیت 
ذکرہ إباہ بعد صفحتة؟۔ 
ودلالة حدیث أبی ھریرۃ وأبی سعید علی معنی الباب بالوجه الذی ذکرناہ ظاھرة. 
وبہذا اندفع ما قاله ا حافظ وصاحب ”الجوهر النقی ' أٔیضا: إِن ا حدیث ما سیق لأجل بیان 
مسافة القصرہ بل لنہی الرأة عن ا حروج وحدھاء ففی الاستدلال بہ نظر. لانا نقول: 
طریق الاستدلال. بالنص لا تتحصر فی الاستدلال بعبارتہ بل یعم طرقا سواھا من 
الاستدلال بدلالتہ وإشارتہ واقتضائہ أ٘یضاء فلو سلمنا أنە سیق لأجل ما ذکرئموہ. فھو یدل 
بعبارتہ علی کون اللسافرۃ مختصة بہذا ا حکم دون المقیعة أَیضاء لکون النہی مقیدا 
بلمسافرة کما لا یخفی؛ فلما قید السفر بن یکون ثلائة أیام فصاعدا دل بمفھومہ علی 
)١(‏ قال فی ٭الئیل“ عن الحافظ فی ”الفتح“: اطلق السفر هھنا وقیدہ فی الأحادیث ا مذکورۃ بعدہء وقد عمل أکٹر 
العلماء فی ھذا الباب با مطلق لاختلاف التقدیرات: قال النووی: لیس امراد من التحدید ظاھرہ بل کل ما یسمی 


سفرا فا مرأة منہیة عنه إلا با حرم اھ .)۱۷۱:٤٢(‏ قلت: فقد ثبت اتفاقھم علی کون النہی مختصا بالمسافرة دون 
اللقیمة 7 : 











إعلاء السان بیان مضافة القصر َ مم 


.)٦٦۸:٤( 


-۹٤‏ عن: أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ : (لایحل لامر أة ان 
تسافر ثلانا إِلا ومعھا ذو محرم منہا). أخرجہ مسلم )٦٣٤٣٤٤(‏ وعزاہ فی 
”انیل“ إلی أحمد ومسلم بلفظ: (مسیرة ثلاثة یام) اھ .)٦۷۰٤:۱(‏ 


أُن ما دون ذلك لیس بسفرء فتم الاستدلال به علی حد السفرء وھو الطلوب. 

لا یقال: إِن التقدیرات مختلفة فقد روی البخاری عن ابی ھریرة مرفوعا: ولا یحل 
امرأۃ تؤمن :الہ والیوم الآخر أن تسافر مسیرۃ یوم ولیلة لیس ممھا حرمة ام٥ ١(‏ ن۸٣٤۱)‏ 
وأخرجه مسلم فی ' اصحیحہٴ “ضا ٤٤۰ ١(‏ و٣٤٤٤).‏ وأخرجا جمیعا عن عبد اللك بن 
عمیر سمعت قزعة مولی زیاد قال: سمعت أبا سعید الحدری رضی اللہ عنه یحدث بأربع 
عن النبی طِّء فأعجبنی وآنقننیء قال: دلا تسافر الرأة یومین إلا ومعھا زوجھا أو ذو 
محرم). ا حدیث کذا فی ”الفتح” )۷٥(‏ و”صحیح مسلمٴ .)٣۳٤:۱(‏ 

لگا ولف حدرت آی مریرةقی ذلع مضظارت الآستاد وائن کلیہا آما 
الاضطراب فی الإسناد فإن ابن ابی ذئب واللیث بن سعد رویاہ عن سعید القیری عن أبیه 
عن أبی ھریرق ورواہ یحبی بن أبی کثیر وسھیل ومالك عن القبری عن أٌبی ھریرقء 
فرجح البخاری روایة ابن بی ذئبء ورجح الدار قطنی أنه عن سعید عن أُبی ھریرۃ لیس 
فیە عن أٔبیەء کما رواہ معظم رواۃ ”الوطاً“ (وھذا الاختلاف ممکن التوفیق). وأحرجه ابن 
خزیمة من طریق خالد الواسطی وحماد بن سلمةء وأخرجه ابو داود وابن حبان وا حاکم 
من طریق جریر کلھم عن سھیل بن أبی صالحء عن سعیدء عن أبی ھریرةء وقال بشر بن 
الفضل: عن سھیلء عن أبیەہ عن أبی هریرةء أبدل سعیدا (القبری) باًبی صالحء وخالف 
فی اللفظ أَيضًا: فقال: (تسافر ثلائاہء اأخرجه مسلمء وقال جریر فی روایتہ: ”بریدا بدل 
ات (أ حرج ابو داود) وھذا و الاضطراب فی التنء کذا یتحصل من کلام الحافظ 

فی ”الفتح“ (٢:٤1٦)۔‏ 

وھذا الاختلاف غیر ممکن التوقیق إلا تعسف وتکلف بتصحیح الطرق کلھا کما 
فعلہ ا حافظء وقال: ولکن ا حفوظ عن أبی صالح عن أُبی سعیدء ولا یخفی بعدہ؛ فإن 
مسلما أُودع فی ”صحیحہ' طریق سھیل عن أبی صالحء عن أبی هریرء فکیف یکون 








ج-۷-۔ بیان مسافة القصر ۲/۷٦۷‏ 


 --۶٥‏ عن: أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللہ ٭كػ: دلا یحل 
لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر اُن تسافر سفر یکون ثلائة أیام فصاعدا لا ومعھا 
اُبوھا أو ابنہا او زوجھا أو اُخوھا أو ذو محرم منہا). أخرجہ مسلم 
(ص-٤٤٣)ء‏ وعزاہ فی ٭الئیلٴ إلی الجماعة إلا البخاری والنسائی اھ 
(۱۷۰:۱)۔ 


انحفوظ خلافہ؟ فلا بد من الترجیح او طرح الروایات کلھا۔۔ 

وأما حدیث أبی سعید الخدری فھو مضطرب التن أیضاء فروی عبد الملك بن 
عمیرء عن قراعة عن بی سعید بلفظ: دنہی ان تسافر امرأة مسیرۃ یومین) کما مرہ وتفرد 
بہذا اللفظ لم نعلم لە متابعا فی ذلك عن قزعة وخالفه ثقتانء سھم بن منجاب وقتادة 
عند مسلم )٣٣٤:١(‏ فرویا کلاھما عن قزعة عن ابی سعید بلفظ: ہلا تسافر امرأة ثلائا؛ 
لفظ قتادة: (فوق ثلاث إِلا مع ذی محرم؛ وہذا اُرجح؛ لأن عبد الملك بن عمیر وإن کان 
من رجال الجماعة ثقة لکن قال أحمد: عبد الملك مضطرب الحدیث جدا مع قلة روایتہ ما 
اُری لہ خمسمائة حدیث؛ وقد غلط فی کثیر منہاء وقال إسحاق بن منصور ضعفهہ 
أحمد جداء قال صالح بن أحمد عن أبیە: إن عبد الملك یختلف علیہ ا حفاظء وقال ابن 
منصور عن ابن معین: مخلط اھ من ”تہذیب التہذیبٴ )٦١٤٤٤(‏ لا سیما إذا تأید لفظ 
سھم بن منجاب وقتادة بما رواہ ابو ضالح عن أبی سعید مرفوعًا بلفظ: ولا یحل لامرأۃ 
تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تسافر سفرا یکون ثلائة أیام فصاعدا إلا ومعھا أبوھاہ ا حدیث. 
أحرجہ مسلم کما ذکزناہ فی اللتنء فلا یاتفت إلی لفظ عبد الملك وقد تید لفظ الثلاثة 
بمثل هذا التأییدء ‏ وکذا الراجح عندنا فی حدیث أبی ھریرۃ ما ذکرناہ فی ا لتن من لفظ: ولا 
یحل لامرأة ان تسافر ثلاٹا إلا ومعھا ذو محرم منہاہء لأنہ ما تحقق الاضطراب فی مُعنہ 
وإسنادہء واحتیج لرفعہ إلی الترجیح فاللفظ الذی یوافق حدیث ابن عمر الذی لم یختلف 
الرواة فی لفظہ ولا فی سندہ أرجح ما یخالف ھذا الحدیث الصحیح السالم من العلل 

وبا جملة فالأأصل فی الاحتجاج حدیث ابن عمرہ وأُما حدیثا ابی ھریرۃ وأبی سعید 
فلا یچوز الاحتجاج من طرقھما ولفطھما بما وافق لفظ حدیث ابن عمر لا بما خالفہہ فان 
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الاضطراب فی حدیث أبی هریرۃ اٗشد وحدیث بی سعید بلفظ: ”یومین“ تفرد بە عبد 
الللك وفیه مقالء وخالفه الفقات فی ذلكء فافھم. 

لا یقال: نا یحتاج إلی الترجیح إ مس فدہ ود 
الاختلاف نی براطن بحسب السائلین. لاأنا نقول: إنا یتمشی ذلك إذا کان الاختلاف فی 
حدیئین فصاعدًاء وما کان فی حدیث واحد بروایة صحابی واحد فلاء لأنہ یبعد من 
الصحابی ان یکون عندہ علم باختلاف الفاظ النبی ىك ثم یقتصر منہا علی لفظ مرۃ 
وعلی لفظ أخری؛ وإن کان ذلك جائزا لم یوجد فی الدنیا حدیث مضطرب أصلاء 
وأیضا: فکیف یمکن حمل ھذا الاختلاف فی مواطن بحسب السائلین وتحدید المسافة 
اللدہیة عن ا خروج إلیہا للمرأة بلا محرم لازم شرعا؟ لا بد من تعیینہا لتعذر الاحتراز عنہا 
بدون ذلك. : 

فان قیل: إِن الروایة الطلقة شاملة لکل سفرَ وھی روایة ابن عباس مرفوعً: ولا 
تسافر امرأة إلا مع ذی محرمء فقام رجل یا رسول اللہا إن امرأتی خرجت حاجة وانی 
کیو و کنا وکذاء قال: فانطلق وحج ومع امرأأتك؛ء متفق عليه کما فی 
”النعقی“ مع ”الئیل“ )۱۷۰:٤(‏ فیبغی الأخذ بہاء ونہی امرأة عن کل سفر مطلقا إلا 
مع ذی محرم بدون تقییدہ بمدة دون مدةء أُو یقال: : إِن الروایة اللطلقة مقیدة بأقل ما ورد 
وھو روایة الثلائة الأمیال إن صحت, أخرجھا الطبرانی عن ابن عباس بلفظ: ؛لا تسافر . 
الرأة ثلائة أمیال إ لامع زوج أو ذی محرم اھ؛ کما فی ٴ ”الیل“ .۱۷۱:٤(‏ ولا فروایة 
ألبرید أآخرجھا أبو داود عن أبی ھریرة کما تقدم فی کلام الحافظ. 

قلنا: فی کل ذلك حرج لا یخفی أما فی النہی عن کل سفر مطلقا فظاھرء وکذا 

عن ثلائة أمیالء فإن التحدید بہا اأشد من الإطلاق ما فیه من الحرج علی الأمق وا حرج 

مدفوع بالنص؛ وأیضًا: فان ذلك ای ال خروج إلی مسافة ثلائة ثة أمیال لا یسمی سفرا عرفا 
ولا عادق وقد یکون البعد بین ا حلین من البلدة الکبیرة نحو ثلائة امیال بل اُزید منہاء ولا 
یقال للذامب من محلة لھا إلی محلة أخری مسافراء فھذہ مدینة الرسول یلج کانت 
ولا منازل بنی قریظق والنضیرء وقباء والعوالیء ولم یثبت فی أثر ما أنه خطر لنساء 
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اللسلمین عن ا خروج من المدینة إلیہاء او منہا إلی .ا مدینة إلا بمحرم. 

وقد ورد فی الصحیح عن أُسماء اُنہا کانت تنقل النوی لفرص الزبیر من أرض لە 
أقطعھا له رسول اللہ سُه وھی منہا علی ثائی فرسخ اھ .٦۰ ٢(‏ ولا شك أن التقاط ۔ 
الوی لا یتیسر من موضع وٴ4حدء 'فالظاھر أُنہا کانت تبعد من المدینة فرسخا ونحوہ 
وظنی ان فیه أی فی لفظ ثلائة أمیال تصحیفا عن ثلائة لیالء وا سمعت عائشة رضی الله 
عنہا أُن ابا سعید الخدری یفتی ان رسول اللہ لن قال: ہلا یضلح للمرأة ان تسافر إلا 
ومعھا محرمء فقالت: ما لکلھن ذو محرم٤.‏ أُخرجہ الطحاوی فی ”معانی الا“ لە 
)۳٥۸:۱(‏ بسند صحیح: فأذکرت عليه ما اأطلق بالدہی عن السفر للمرأۃ وحاشاها أن 
نکر حدیث رسول اللہ مل إلا وعندھا علم بحقیقة ما قاله َء فالظاہر اُنہا اأنکرت 
إ[فتائہ بالإاطلاقء والدنہی مقید بمدة معلومة عندھا ما فی الإطلاق من ا حرج۔. 

وروایة البرید لا تصلح للُخذ بہاء ما فی معنی البرید من الجھالة والإبہام؛ قال فی 
”القاموس“: والبرید الفرسخان أو اثنی عشر میلا أو ما بین اللنزلین اھ (۱۷۲:۱). وما 
بین ا متزلین مختلف جدا وأیضا: فان حمل ھذا الطلق لا یجوز إلا علی ا لتیقن؛ ما تقرر 
فی الأصول اُن الیقین لا یزول إلا بمخلہ لا بالختملء وقد کان السفر مباحًا للمرأة قبل النہی 
مطلقًاء لکون الإباحة ھی الأأصلء ولاُن النہی عن شئ یقتضی إباحتہ قبلہہ ولإطلاق قولە 
تعالی: 'لقل سیروا فی الأرض فانطروا کیف کان عاقبة ا لجرمین 4. وقولە تعالی: (ولقد 
کرمنا بنی آدم وحملناہم فی البر والبحرہچ. وقوله تعالی: ففانتشروا فی الأرض وابتغوا 
من فضل اللہہ4 الاّیات؛ والزجال والنساء فی ال حطاب بہا سواء لم یقل أحد باختصاصھا 
بالرجال دون النساء فلا یجوز تقیید ھذا ا مطلق إِلا با متیقن وھو فیما قلنا ما قال 
الطحاویٰ رحمہ اللہ: انفقتِ الآثار التی فیہا مدة الثلاث کلھا عن النبی مه فی تحرم 
السفر ثلئة أیام (بلیالیہا) علی اٰرأة بغیر محرم واختلف فیما دون الفلاثء فنظرنا فی دذلك 
.فوجدنا أُن. حدیث ما دون اللاث لم یخل من أُنِ یکون متقدما علی خبر الٹلاث او 
متأخراء فان کان متقدما فیکون خبر الفلاث ا تأخر ناسخاء وإلا ما ,کان لذکرہ الثلاث 
معنيء فا کان متاخرا لم یمک أن یقال: نہ ناسخ بر الفلاث بل یکیون مثا:حرمة 
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زائدق وھی حرمة ما دون الثلاث مع بقاء حرمة الفلاث وما فوقھاء فحدیث الفلاث 
واجب استعمالہ علی الاحوال کلھاء وما خالفه فقد یجب استعماله إن کان متأخرا لا ان 
کان متقدماء فالأخذ بما یجب استعماله فی کلا ا حالین أولی ما یجب استعماله بحال. 
وترکە بحالء انتہی کلام الطحاوی ملخصا من ” شرح الآثار" له (۸:۱٥۳)۔‏ 

ھذا کلامنا فی الترجیح وإن سلکنا مسلك ا جمع وصححنا کل ما ورد فی 
روایات أبی ھریرة وأبی سعید مع کونہا مشتملة علی ا مقادیر ا ختلفة الستلزمة 
لاضظرابہاء ولم نجترئ علی رد شئ منہا لکوت البخاری ومسلم صححاھا جمیعاء فلنا 
ان نجحمع بینہا با قاله شیخنا: إن النہی عما دون الثلاثة لیس بکونە سفرا معترا عند 
الشرَعء بل لعارض خوف الفتنة بخلاف السفر مسیرة ثلاثة أیام فإِن النہی عنہ لکونە 
سفرا معتبرا شرع سواء خافت الفتنة أولاء ولا یجوز کوئہ لعارض وإلا لزم عدم تحدید 
السفر الذی نہی الشارع الرأة عنه إلأ بمحرمء وھو لیس بجائز ما ذکرناء فلو لم یکن 
السفر الشرعی محدودا بالثلائة لوجب أُن یرد نص آخر یحددہ ویذ کر فيه آلنہی عن 
السفر مسیرة اکٹر من ثلاثة ایام کالأریعة او ا خمسةء وحیث لم یرد فکان دلیلا علی ان 
السفر الشرعی ا متعلق بہ الدہی للمرأة إلا بمحرم ہو ھذا السفز مسیرة ثلائة أیام وأما ما 
دونه فمبنی علی العوارض فافھم اھ.. من کلام بعض الناس فی ”الإحیاء“ مع تغییر یسیر 
فی التعبیر. ۱ ا 

لا یقال: لانسلم قوله: وحیث لم یردہ بل نقول: قد ورد نص یدل علی تعلق هذا 
اہی باکٹر من ثلاث لا بالٹلاث: وھو ما أخرجہ مسلم: حدثنا أبو بکر بن أبی شیب 
حدثنا عبد اللہ بن یر وأبو سلمة عن عبید اللہ بہذا الإسناد (أأی عن نافع عن این عمر)؛ 
أن رسول اللہ یگ قال: دلا تسافر امرأة فوق ثلاث إلا ومعھا ذو محرم اھ (١:٣٤٣)۔‏ 
وله شامد من حدیث قتادة عن قزعة عن بی سعید الخدری أُن نبی اللہ كنكّ قال: دلا 
ٴ تسافر امرأة فوق ثلاث لیال إلا مع ذی محرم)ء وفی روایة عنہ: داکٹر من ثلاث إِلا مع 
ذی محرم) أخرجھما مسلم أيَضًا. 

قلت: قد تفرد ابن أبی شیبة عن أبی أسامة وعبد الله بن نمیر کلاھما غن عبید الله 
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بلفظ: وفوق ثلاث فی حدیث ابن عمر وا حفوظ ما رواہ یحییٰ القطانء عن عبید اللہ 
وتابعہ عبد اللہ بن نمیر فی روایة ابنە عنہ عن عبید اللہ بلفظ: ولا تسافر امرأۃ ثلاتًا إلا 
ومعھا ذو محرم٤؛‏ أُخرجھما مسلم (نفس المرجع) وتابعھما ابن امبارك عند البخاری؛ 
فروی عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر مرفوعً مثلہء وأٗبو أسامة قد وافق الجماعة أیضًا 
عند البخاری؛ فقال: حدثا إسحاق بن إبراھیم ا حنظلی (وھو ابن راھویە) قال: قلت لأہی 
اُسام: حدثٹکم عبید اللہ عن نافعء عن ابن عمر رضی اللہ عدہماء عن النبی َك قال: دلا 
تسافر امرأة ثلاثة أیام) الحدیث وفی مسند إسحاق فی آخرہ: دفأقر بە ابو اأسامةء وقال: 
نعم!ء کذا فی ”الفتح“ )٥٦١۸:۷(‏ فلم یبق إلا تفرد ابن أبی شیبة بہذا اللفظہ فان شیخه 
ابا أسامة وعبد اللہ بن نغیر قد وافقا لفظ یحبی القطان وابن امبارك فی روایة غیرہ عنہماء 
ٹم روی عن یحبی القطان جماعق منہم زھیر بن حرب؛ ومحمد بن مثنی عند مسلمء 
ومسدد عند البخاری والطحاوی؛ وأحمد بن حنبل عند أبی داود کلھم رووہ بلفظ: 
”ثلائة“ أو ”ثلاثة أیام“ أو”ثلاثٴ لم یقل أحد منہم ”فوق ثلاثٴء فلا بد من الترجیح 
أو ا جمع: والترجیح إمنما هو للفظ الجماعة دون ما تفرد بە ابن ابی شیبة من بینہم؛ لا سیما 
وقد روی الضحاكء عن نافعء عن ابن عمرء مرفوعًا بلفظ: ولا یحل لامرأة تسافر مسیرة 
ٹلاٹ لیال إلا معھا ذو محرم* عند مسلم (نفس ا مرجع)۔ ۱ 

ویمکن ا لجمع بأن لفظ ابن أُبی شییة مختصر عن قولہ: دلا تسافر ارأة ثلاٹا اأو 
فوقہ٤ء‏ فجعله فوق ثلاث: یؤید ذلك ما أحرجه مسلم عن الاأعمش؛ عن أبی صالحء عن 
بی سعیدء قال قال رسول اللہ يك : دلا یحل لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تسافر 
سفرا یکوت ثلائة أیام فصاعدً إلا ومعھا أبوهاء, ا حدیث: وھذا مفسر فیحمل ما رواہ ابن 
بی شیبة عليهء فان المفسر یقضی علی ما دونە وھذا هو ا جواب عن روایة قتادة فی 
حدیث أبی سعید بلفظ: و شا اس سوہ بے ےہ 
روایات أخری أیضاء فلئذ کرها للتأیید. 

منہا ما رواہ عمرو بن شعیب؛ عن آبیەہ عن عبد الله بن عمروء عن رسول اللہ عل 
مثلهء ای مثل ما رواہ یحبی القطانء عن عبید الله عن نافعء عن ابن عمرء بلفظ: دلا 
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تسافر امرأة ثلاثة أیام إلا مع ذی محرم؛ اأخرجه الطحاوی بسند صحیح .)۳٥۷:۱(‏ 

ومنہا ما رواہ الدار قطنی عن جابر ا جعفیء عن أبی معشر؛ عن سالم بن 
الجعدء عن أبی أمامقء مرفوعًا: ولا سار لئ نف و لا آر شی ا سا جا 
کذا فی ”نصب الرایة“ )٥۷٤٤:١(‏ وسندہ حسن۔ 

ومنہا ما رواہ ابن جریر: عن عمر رضی الله عنہہ قال: ہتقصر الصلاة فی مسیرة 
ثلاث لیال؛ٴء کذا فی ٭کنز العمال“ )۲۳۹:٤(‏ ولم أقف علی سندہ وذکرتہ تأییداء 
وروی إبراھیم بن عبد اللہ قال: سمعت سوید بن غفلة ا جعفیء یقول: وإذا سافرت ثلائا 
فاقصر؛ء رواہ محمد بن الحسن فی ”ا ح جج وإسنادہ صحیحء کلذا فی 'آٹار السٹن“ 
.)٦٦٦(‏ وسوید بن غفلة ذکرہ بعضھم فی الصحابة وقیل: إنہ صلی مع النبی عَػهُ 
ولکن لا یصح؛ وإنہ من کبار التابعینء کما یظھر من ”التہذیب" و”التقریب٭ وکان 
مسلمافی حیاتہ هن وقول مثله حجة عندنا کقول الصحابة. 

فھذا أحادیث وآثار قد تواترت فی تحدید السفر الشرعی بمسیرة ثلاث أمیالء وبہذا 
تبین صحة ما قاله الطحاوی رحمہ اللہ: اتفقت الاآثار التی فیہا مدة الٹلاث عن رسول الله 
کما تقدمء فافھم ولا تعجل وکن من الشاکرین وخذ انت بلا شیئ ما حصل لنا 
بالتعب الشدید والمشقة العظیمة وأحمد الله عز وجل علی ذلكء اللھم فلك ا حمد فی 
الأُول والآخرۃ حمدا یرید قائله إلا رضاك. 

قال فی ”الھدایة“: وعن بی حنیفة: التقدیر بالراحل وھو قریب من الاُولء ولا 
معتبر بالفراسخ ہو الصحیح: قال ا حقق فی ”الفتح“: قولہ: ”ہو الصحیح* احتراز عما 
قیل: یقدر بہاء فقیل: بأأحد وعشرینء وقیل: بثمانیة عشر؛ وقیل: بخمسة عشر. وکل من 
قدر بقدر منہا اعتقد أنه مسیرۃ ثلائة أیامء وإنغا کان الصحیح أُن لا یقدر بہا لأنہ لو کان 
وعرا ” بحیث یقطع فی ثلاثة أمیال أقل من خمسة عشر فرسخا قصر بالنص؛ وعلی 
التقدیر بأحد هذہ التقدیرات لا یقصرء فیعارض فلا یعتبر سوی سیر الفلائة اھ (٤:٥)۔‏ 


)١(‏ بالفتح ذو مشقة -منتہی الأرب-. 











ج- ۷ بیان مسافة القصر ۸۳ 


وفی ”الکفایة“: قولہ: ”وھو قریب من الاُول“ ای التقدیر بٹلاث مراحل قریب إلی 
التقدیر بثلائة أیامء لأن المعتاد من السیر فی کل یوم مرحلة واحدة خصوصا فی اکثر أیام 
السنة کذا فی ”المبسوط“. ثم قال: إن عامة الشائخ قدروها بفراسخ ” أَیضّاء ٹم اختلفوا 
فیما بینہم بعضھم قالوا: أحد وعشرون فرسخًا (وقد مر منقولا عن ”الیل“ عن ابی حنیقة 
رحمہ اللہ اُربعة وعشرون فرسخا) وبعضھم قالوا: ثمانیة عشر؛ وبعضھم قالوا: خحمسمة 
عشر فرسخاء والفتوی علی ثمانیة عشر؛ لاُنہا أوسط الأأعدادء کذا فی ”ا حیط“ )١:٥(‏ 
وفی ”البحر* عن ”ا جتبیٴ: فتوی آکثر أئمة خوارزم علی خمسة عشر فرسخا 
(١١٤٤۱))ء‏ قلت: وھذا أأقرب إلی ما علقه البخاری ونصه: کان ابن عمر وابن عباس 
یقصران ویفطران فی أربعة برد وھو ستة عشر فرسخا اھ (۷:۱٢۱)۔‏ 

قال العینی فی ”العمدة“: قال أبو عمر: ھذاعن عباس معروف من نقل الاثبات 
متصل الإسناد عنه من وجوہ .)٦٣٥۸:۳(‏ قلت: وقد روی ذلك عن ابن عباس مرفوعًَا 
ایض بلفظ: دیأ اأُھل مکة الا تقصروا الصلاۃ فی أُدنی من أُربعة برد من مکة إلی عسفان؛. 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیر من روایة ابن مجاھد عن أَبیه وعطاءء قال الھیٹمی: ولم أعرفہ 
وبقیة رجالە ثقات اھ. من مجمع الزوائدٴ (٢٢٥۲۰)۔‏ : 

قلت: أخرجہ الدار قطنی أَیضا )۱٢۸:(‏ بطریق إسماعیل بن عیاش؛ عن عبد 
الوهاب بن مجاھد عن أبيە وعطاء بن أبی رباح عن ابن عباس مرفوعً اھ. وعبد 
الوهاب ہذا قال ا حافظ فی ”التقریب“ٴ“: متروك وکذبه الٹوری من السابعة اھ 
(ص۔٣۱۳)‏ وإسماعیل بن عیاش روایتہ عن الحجازیین ضعیفة عند عامة ا حدثین کما مر 
غیر مرةہ فالمرفوع ضعیف وضعفہ الحافظ فی ”الفتح* أیضًا )٦۲۷:٢(‏ نعم! صح ذلك 
عن این عباس من قولە: ففی ”العلخیص ا بیر “ (۱۲۹:۱): قال الشافعی: أنا سفیانء عن 
عمروء عن عطای عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء أنه سٹل أ تقصر الصلاة إلی عرفة؟ قال: 
دلا! ولکن إلی عسفانء وإلی جسدة: وإلی الطائف؛ء وإسنادہ صحیح اھ۔. وقال مالك فی 


)١(‏ کل ٹلائة أمیال فرسخ الکفایة, 











إعلاء السنن بیان مسافة القصر ۸۵ 


”الوطأ“ (ص-٢٥)‏ وأنه بلغه عن عبد الله بن عباس کان یقصر الصلاۃ فی مثل ما بین مکة 
والطائف؛ وفی مثل ما بین مکة وعسفانء وفی مثل ما بین مکة وجدة. قال یحیی: قال 
مالك: وذلك اُربعة برد اھ؛۔ 

قلت: قد مر ا جواب عن کل ذلك أنە قریب من مسافة ثلاثة أیام بسیر وسط؛ فلا 
یترك بہ ما ثبت عن این عمر مرفوعا فی نہی الرأة عن السفر ثلائة أیام إلا بمحرمء ؤما 
ثبت عنہ من قولە: دإن الصلّاۃ تقصر من المدینة إلی السویداء وھی ثلاثة لیال قواصد اھ٤.‏ 
فتلك مسافة القصر تحدیداء وما ذکرہ البخاری عن ابن عمر وابن عباس؛ وما رواہ غیرہ 
عن ابن عباس؛ فالتحدید فيه تخمینی فلا تعارض؛ ولکن ا کان مسافة ثلائة أیام لا یقدر 
العوام علی تحدیدھا وضبطھا بل تختلف ظنونہم فی ذلك؛ قدرھا الشائخ بالفراسخ 
والفتوی علی خمسة عشر منہا کما تقدمء فانہا أُربعة برد أو نحوھاء وقد ورد ھذا 
التحدید عن ابن عباس وغیرہء وورد ذلك مرفوعا أَیضا وإن:کان ضعیقّاء واختارہ مالكء 
فأفتی بہ التأخرون منا تسھیلا للعوامء فان اربعة برد ھی قدر مسافة ثلائة أیام تقریبَاء وھذا 
کما فعلوہ فی باب الیاہء حیث قدروا لکثیر منہا با کان عشرا فی عشر فافھم. 
.. وأما ما روی عبد الرزاق عن ابن عباس بسند صحیح قال: (لا تقصروا الصلاۃ إلا 
فی الیوم ولا تقصروا فیما دون الیوم*. ولابن أبی شیبة بوجە آخر صحیح عله قال: 
(تقصر الصلاة فی مسیرۃ یوم ولیلة6ء فا جمع بینه وبین ما تقدم من الروایات :عنه بأن 
مسافة أُربعة برد یمکن سیرھا ”' فی یوم ولیلة کذا قاله الحافظ فی ٭الفتحٴ .)٥٦۷:٢(‏ 
۱ قال العینی فی ”العمدة“: وما ذکرہ صاحب ”الھدایة“ هو مذھب عثمانء وابن 
مسعود) وسوید بن غفلة. وفی ”التمھید“: وحذیفة بن الیمانء وأبو قلابةء وشریك بن 
عبد اللہ وابن جبیر واین سیرین؛ والشعبی؛ والنخعی: والٹوری؛ والحسن بن خی اھ 
(۵۴۹۰۳). وفی ”مختصر الزنی“: قال الشافعی: وإذا سافر الرجل سفرا یکون ستة 
وأربعین میلا بالھاشمی فله اُن یقصر الصلاةء سافر رسول اللہ یه أمیالا فقصرہ وقال ابن 


)١(‏ أی للراکب ا جد. 











یئ . رت 


باب وجوب القصر فی السفر وکراشة الإتھام _ 
-۵٦‏ عن: ابن عمرہ قال: صحبت رسول اللہ ٭لك فکان لا یزید فی 
السفر علی ‏ رکعتین وأبا بکر رضی الف خلف زمستوارطی الوض رد 
رضی الله عنه)۔ رواہ البخاری ١(‏ 00 ولفظ مسلم فی صحیحہ* 


سا (أأقصر إلیٰ جدة وإلی الطائف وعسفان). قا الشافعی: وأُقرب ذلك إلی مکة سنة 
وأربعون میلا بالھاشمی؛ إلی أُن قال: فأما انا فلا اأحب أُن اُقصر فی أُقل من ثلائة أیام 
احتیاطا علی نفسی اھ (۱۲۱:۱)۔ 

وقال الإمام الشافعی فی ”الاُمٴ: ولم یبلغنا اُن بقصر فیما دون یومین, إلا أُن عامة 
من حفظنا عنہ لا یختلف فی ان لا یقصر فیما دونہماء فللمرء عندی ان یقضر فیما کان 
مسیرۃ لیلتین قاصدتین؛ وذلك ”' ستة وأربعون میلا بالھاشمی؛ ولا یقصر فیما دونہاء 
وأما انا فحب أن لا أقصر فی أُقل من ثلاث احتیاطا علی نفسی اھ .)٦٦٢٦١(‏ وفی ذلك 
دلیل علی قوة قول ا حنفیة فی الباب: وأن الاحتیاط فیما ذھبوا إليهہ واللہ تعالی أعلم. 


باب وجوب القصر فی السفر وکراہة الإمام 
قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. لا یقال: إن فی ذکر عثمان وأنه کان یقصر ولا یزید 
علی رکعتین حتی قبضہ اللہ [شکال؛ لأنه کان یتم الصلاۃ فی آخر أمرہ. لأُنا نقول: إنہ تما 
کان یتم بمنی نازلاء وأما إذا کان سائرا فیقصرء ولذا قیذہ فی ہذہ الروایة بالسفرء وقد 
روی البخاری فی باب الصلاۃ بمنی عن عبد اللہ بن عمرہ قال: (صلیت مع النبی طَِّ بھی 
رکعتین؛ وأٗبی بکر؛ وعمر؛ وعثمان صدرا من إمارتہء ثم أتھا اھ . فارتفع الاشکالء 


)١(‏ لعله ای الإمام الشافعی بشترط السیر کل الیومء ولذا جعل الستة وأریعین میلا مسیزۃ لیلتین؛ والصخیح عندنا کما 
فی ”العالکیریة“ أُنه لا بشترط سیر کل الیوم إلی اللیل؛ فلو بکر فی کل یوم ومشٍی إلی الزوال ٹم نزل یصیر 
مسافراء وعلی هذا فالستة وأربعون میلا ھی مسیرۃ ثلاثة أیام بسیر وسطء وعليه قولنا وقول الشافعی رحمہ الله 
متقاربانء ویما أخرجنا فی الباب وذ کرنا من أُقوال الصحابة والتابعین اندفع ما حکاہ البیہقی عنَ الشافعی فی 
”امعرفة ونصہ: وأما ہم فیقولون: لا تقصر الصلاة فی أقل من مسیرۃ ثلاث لیال قواصدہ ولا نعلمھم یروون هذا 
عن أحد من مضی عن قولہ حجة اھ.. کٰذا فی ”التعلیق الحسن“ )٥٦:٤٦(‏ قلت: قد ذکرنا أأنه مروی عن ابن 
عمر وعمر وسوید بن غفلة وغیرھم۔ 











إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر ‏ وکراهة الإتمام جن 


:)۲٤٢٢:١(‏ صحبت رسول اللہ ٹل فی السفر فلم یزد علی رکعتین. حتی 
قبضه اللہ وصحبت أبا بکر فلم یزدِ علی رکعتین حتی قبضہ اللہ وصحبت 
عمر فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه الله ٹم صحبت عثمان فلم یزد علی 


ووضع بە معنی حدیث الن أنه کان یقصر فی سفرہ دائماء وإنما قصر بمنی لعدہ نفسه 
ھناك مقیما کما سیأتیء ودلالته علی وجوب القصر ما فيه من مواظبة النبی َّ واکابر 
الصحابة عليه فی السفر دائماء وھی تکفی لإثبات الوجوب عند صاحب ”الھدایةً ومن 
وافقہہ وأما من لم یکتف بہا فله الأأحادیث الاّنیة الشتملة علی الإنکار علی الإتمام. 
قال الش وکانی فی ”الئیل“: واعلم أنە قد اختلف أھل العلم عل القصر واجب أم 
رخصة أو الاتمام أفضل؟ فذھب إلی الاول ال حنفیة والھادویة وروّی عن علی وعمر ونسبہ 
النووی إلی کثیر من اُھل العلمء قال ا خطابی فی ”العالم“: کان مذاہھب اکثر علماء 
السلف وفقھاء الأمصار علی ان القصر هو الواجب فی السفر وھو قول علی وعمر 
وابن عمرء وابن عباسء وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز ”'ء وقتادق والحسن وقال 
حماد بن أبی سلیمان: یعید من یصلی فی السفر أُربعاء وقال مالك: یعیسد ما دام فی 
الوقت اھ. ٦‏ 
قال: واحتج القائلوت بوجوب القصر بحجج؛ الاولی ملازمتہ سک للقصر فی 
جمیع أسفارہ کما فی حدیث ابن عمر المذکور فی الباب؛ ولم یثبت یشبت عنہ کل أنہ آتم 
الرباعیة فی السفر البتة کما قال ابن القیم: وأما حدیث عائشة الڈی المشتمل علی أنه 
ػل آتم الصلاۃ فی السفر فسیأتی أنە لم یصح اھ (۷۷:۳)۔ ٰ 
قلت: ت عائشة الذیٰ أُشار إليه هو ما رواہ الدار قطنی اف قالت: 
(أخرجت مع النبی مك فی عمرۃ فی رمضانء فأفطر وصمت وقصر وأتممت؛ فقلت: 
ابی أنٹ وأمی أُفطرت وصمت؛ وقصرت وأتممت, فقال: أحسنت یا عائشة!ہ قال الدار 
قطنی: وھذا إسٹاد حسن؛ کذا فی ”النتقیٴء وأخرجہ أَیضًا النسائی والبیہقی بلفظ: أن 
عائشة اعتمرت مع رسول الله من المدینة إلی مکةہ حتی إذا قدمت مکة قالت: بأبی 


)١(‏ روی عنە: الصلاة فی السفر رکعتان لا یصح غیرعماء ذکرہ ابن حزم مختجا بە کذا فی ”العمدةٴ للعینی 
.)۲٥۰٥(‏ 











ج- ۷ وجوب القصر فی السفر ‏ وکراھة الإتمام ۰۷ 


رکعتین حتی قبضه اللہ وقد قال اللہ تعالی: لقد کان ن لکم فی رسول اللہ أُسوۃ 


حسنة اھ؛۔ 


أُنت وأمی یا رسول اللہ! أتممت وقصرت+ء ا حدیث. وفی إسنادہ العلاء بن زھیر عن غبد 
الرحمان بن الاأسود بن یزید النخعی عنہاء والعلاء بن زھیر قال ابن حبان: کان یروی عن 
الثقات ما لا یشبه خدیث الإئباتء فبطل الاحتجاج بە فیما لم یوافق الأّثبات: 

وقد اختلف فی سماع عبد الرحمان منہاء فقال أبو حاتم: اُدخل علیہا وھو صغیر 
ولم یسمع منہاء وادعی ابن ابی شیبة والطحاوی ثبوت سماعہ منہاء وفی روایة الدار 
قطنی عن عبد الرحمان عن أبیە عن عائشة قال أبو بکر النیسابوری: من قال فیە: عن 
عائشة فقد أُخطأ واختلف قول الدار قطنی فيەء فقال فی ”الستن“: إسنادہ حسن, وقال 
فی ”العللٴ: المرسل اشبہ 

قال فی ”البدر المئیر“: إن فی متن ھذا الحدیث نکارۃء وھو کون عائشة خرجت 
معہ فی عمرة رمضانء والمشھور أنہ ط لم یعتمر إلا أربع عمر لیس منہن شئ فی 
رمضانء بل کلھن فی ذی القعدة إلا التی مع حجعہہ فکان إحرامھا فی ذی القعدة وفعلھا 
فی ذی ا حجق قال: ھذا هو اللعروف فی الصحیحین وغیرعماء واعترض عليه ا حافظ أبو 
عبد اللہ محمد بن عبد الواحد القدسی فی کلام لە علی ھذا الحدیثء وقال: :وھم فی ھذا 
فی غیر موضع وذکر أحادیث فی الرد عليهہ وقال ان حرم: ھذا یں 
وطعن فیه. ۱ 

قال (ابن القیم) فی ”الھدی٭ بعد ذکرہ بہذا الحدیث: وسمعت شیخ آلإسلام ابن 
تیمیة یقول: هذا حدیث کذب علی عائشة ولم تکن عائشة لتصلی بخلاف صلاة النبی 
کنا زار الصحابة وھی تشاھدھم یقصرون ثم تم ھی وحدھا بلا موجب؛ کیف؟ 
وھی القائلة: وفرضت الصلاۃ رکعتینء فزیدت فی صلاۂ ا حضر وأقرت صلاة السفر؛ 
فکیف یظن یہا أُنہا ترید علی فرض اللہ وتخالف رسول اللہ وأصحابہ؟ وقال الرھری 
لھشام ما حدله عن أبیە عنہا بذلك (ا حدیث فرضت الصّلاۃ رکعتین إلخ): فما شٛأُنہا 
کانت تتم الصلاۃ؟ قال: تأولت کما تأول عثمانء فإذا کان النبی سأ قد حسن فعلھا 
فأقرھا عليه فما للتأویل جینئذ وجہ ولا یصح أن یضاف إتمامھا إلی التاُویل علی ھذا 
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التقدیر اھ من ”الئیل“ٴ ملخصً (۷۹:۳ و۸۰)۔ 

قلت: فقد رأیت الاہمة ال حفاظ کیف تکلموا علی ھذا ا حدیث: وردوہ علی راویەء 
منہم ابو بکر النیسا بوری؛ (شیخ الدار قطنی) وصاحب ”البدر النیرٴء والحافظ 
القدسیء وابن حزمء وابن تیمیة وابن القیمء واختلف قول الدار قطنی فیه کما مرہ ولکن 
بعض الناس سعی لتقویتہ وتصحیحہہ وبذل سعیه فی تآبیدہ وتحسینہ وھذا هو دأبه فی 
کل ما یخالف ا حنفیة ویرد علیہم. ۱ 

فقال: أُما العمسلاء بن زھیر فوثقه ابن معین؛ وقال عبد الحق: ثقة مشھوں 
والحدیث الذی رواہ فی القصر صحیحء ورد الذھبی علی ابن حبان بأن العبرۃ بتوثیق 
یجییء کذا فی ”تہذیب التہذیبٴ (ئج )٥٥١‏ وفی ”نصب الرایة“ : إسنادہ صحیح 
(۳۱۱:۱) والنکارة التی فیه زیادۃ لفظ ٭ رمضانٴء فروایة النسائی. سالمة عنہاء علی اُن 
نکارۃ أحد الجزئین لا تستلزم نکارۃ الآخرء ویمکن الجواب عن قول عروۃ: اُنہا تأولت 
کما تأأول عثمان انہا قد وجھت الاتمام درایة مع کونہا روت فیە روای ولا منافاۃ 
بینہماء وعن قول ابن تیمسیة بأُنہا حملت القصر علی الرمحصة والتمام علی العزمة 
کالصومء فعملت بالعزیمة ثم اأظھرت عند رسول اللہ طلُ تحقیقا ما فھمتء وھذا کلە 
ظاھر اھ ملخصا: 

قلت: نعم! ھذا کله ظاھر عند من لا عقل لە ولا علم, أما قوله فی العلاء فمسلمء 
وھو ثقة عندنا لأن العبرۃ بتوثیق یحییء ولکن ھذا لا یکفی لصحة الحدیث: فإن شرطھا 
السلامة من الشذوذ والعلۃ مع ثقة الرواۃ وعدالتہمء وھذا الحدیث شاذ بل فیه نکارۃ کما 
قاله فی ”البدر ا نر“ وغیرہء وأما إن عبد ال حق والبیہقی صححاہہ فنقول: إن غیرھما من 
الاأئمة طعنوا فیه وردوہء فصار الحدیث مختلفا فی الاحتجاج بە ومثله وإن کان حسنا 
علی أصلنا ولکنە لا یصلح معارضة ما فی الصحیحین وغیرھما من طریق جماعة من 
الصحابة مما یدل علی وجوب القصرء قال الش وکانی فی ”النیل“: وهذا بعد تسلیم أنه 
حسن کما قال الدار قطنیء فکیف؟ وقد طعن فین بتلك الطاعن التقدمةء فإنہا بمجردھا 








توجب ”' سقوط الاستدلال بە عند عدم ا معارض اھ (۸۰:۳)۔ 


وأُما قوله: إن روایة النسائی سامة عن النکارة فنقول: فیه علة أخری وھی کون 

اثشة صامت فی السفر مع کون النبی يك مفطرا بدون إذنه وعلمه بذلكء حیث أخبرتہ 
6 ہج یہد ند یس 
مع زوجھا إلا یإذنە کما سیأتی فی بابہ وإذا کان فی علمھا أُن فرض اللہ علی المسافر 
رکعتان وھی القائلة: (فرضت الصلاةۃ رکعتین رکعتین: فزیدت فی الحضر وأٗقرت صلاۃ 
السفر؛ وأن رسول اللہ مگ کان إذا سافر صلی الصلاة الاُولی)ء کما ذکرنا کلە فی ا لعنء 
فکیف جاز لھا أُن تخالف فرض اللہ باجتہادھا والنبی نت معھا ولا نخبرہ بفعلھا إلیٰ أُن 
تقدم مکة؟ فان ذلك بعید عن مثلھا اُن تتہاون فی أمر الصلاة بمثل ھذا التہاونء فروایة 
النسائی منکرة أیضا لزیادة (حتی إذا قدمت مکة قالت: یا رسول اللہ! بأبی أُنت وأمی 
قرصت وأتممت؛ وأفطرت وصمت:ء فھذہ مخالفة ما صخ عنہا اُنہا کانت لا تصوم إلا 
إذا صام رسول اللہ نأ فقد روی الجماعة عنہا قالت: ہکان یکون علی الصوم من 
رمضان فما اُستطیع اأن أقضی إلا فی شعبانء وذلك مکان رسول اللہ كلػّ؛ وفی لفظ 
البخاری: (للشغل بالنبی َء کذا فی ٭النیل“ ۱۱٦: ٤١(‏ و۱۱۷) وعنہا قالت: هلم یکن 
النبی يلػهُ یصوم اکٹر من شعبانء فانه کان یصومہ کلہ؛ وفی لفظ: (ما کان یصوم فی 
سم ہہ و رد دا ا و ار کر 
ذلك کل کذا فی ”النیل أیضًا (:۱۲۸)۔ 

ای ساکھ ہد کو وھ وک ھن 
: عاقل اُنہا تصوم فی السفر والنبی هي مفطر بدون إذنہ ولا تخبرہ بفعلھا إلا بعد وصولھا 
إلی مکة من ا لمدینق وکانت الدواعی متوفرۃ لاآزواج النبی يہ إلی سؤالہ عن الأحکام 
الشرعیة؟ فکیف یتصور لعائشة اُنہا تصلی صلوات عدیدة فی أیام کثیرة خلاف ما 
)١(‏ وأجاب عله شیخنا فی تابع الآأثار له بعد التسنلیم بأن قوله عليه السلام لعائشة أحسنت یمکن أن یکون معناہ ای فی 


نفسه مع قطع النظر عن العوارض لأن هذا القول کان بعد ما صلت وانقضی الوقت؛ وظاھر أن القضاء غیر لازم 
(عندنا) وما زوی عن بعض الصحابة (من لزوم الآعادق) مبنی علی اجتہادھم اھ (ص-۸۳). 
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یصلیہا النبی لن وخلاف ما قاله لھا قبل أُن فرض اللہ علی السافر رکعتانء ولا تسأله 
عن صلاتہا إِلا بعد عدة أیام؟. 

وأما قول بعض الناس: ویمکن الجواب عن قول عروة ەأنہا تأولت کما تاول 
عثمان؛ بأنہا قد وجھت الاتمام درایة مع اُنہا روت فیه روایة. فنقول: لم یکن ذلك من 
داب السلف لا سیما الصحابة رضی اللہ عنہمء فکانوا لا یوجھون ولا یأولون أُفعالھم إذا 
کان عندھم روایة عن النبی ۓل فیہاء فلا یجیب ٹل ھذا ا جواب إلا ا جاھل عن 
أحوالھم کبعض الناس ھذاء ولو کان ھذا الحدیث عند عائشة عن النبی يك لکان عروۃ 
اأعرف الناس بە من بین أُصحاب عائشة فإن صاحب البیت اُدری با فيهەء وحینئذ کان 
علی عروۃ حمل فعلھا علی أأحسن ا حامل دون حمله علی تاُول عثمان الذی أنکر عليه 
اُجلة الصحابة بل سائر الناس کما سیأتیء ففی ذلك أُول دلیل علی ضعف ھذا الحدیث 
وشذوذہہ وبعد ذلك کلە فلا یخفی ان ھذا ا بر لا یصلح لمعارضۃ الأحادیث الصحیحة 
أُصلاء فتقدم ھی عليهء ولا حاجة إلی ا جمع بینہا وبینہ فانھا یحتاج إليه بعد تحقق 
العارضة کما لا یخفی۔ : ۱ 

وحدیث عائشة رضی اللہ عنہا ھذا أخرج الدار قطنی بلفظ آخر أیضّا: وأن النبی 
کان یقصر فی السفر ویتم ویفطز ویصوم). وقال: إسنادہ صحیحء کما فی 
”النتقی ٴ مع ”الئیلٴ (۷۸:۳). قلت: لا حجة فیه أصلاء فان الحافظ ضبط لفظ تتم 
وتصوم بالمثناة من فوق (ومعناہ أُن عائشة: کانت تتم دو رسول اللہ َك) کما فی 
”العلحیص ا بیرٴ.(۱۲۸:۱) قال ا حافظ: وقد استٹکرہ أحمد وصحتہ بعیدة؛ (أی مع 
کون لفظ تٹم وتصوم با ثناۃ من فوق) فان عائشة کانت تتم وذکر عروة اُنہا تأولت ما 
تأول عثمان کما فی الصحیح؛ فلو کان عندھا عن النبی عَيّ روایة لم یقل عروۃ عنہا 
اُنہا تأولتء وقد ثبت فی الصحیحین خلاف ذلك اھ. 

وقال ابن القیم فی ”الھدی بعد ذکر ھذا الحدیث أَیضًا: وسمعت شیخ الإسلام 
ابن تیمیة یقول: هو کذب علی رسول اللہ َء وقال الش وکانی: لا حجة فيه لھم: ما 
تقدم من اُن لفظ تتم وتصوم بالفوقانیة لأن فعلھا علی فرزض عدم معارضتہ لقوله وفعله 
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۷- وعنه: قال: قال رسول اللہ عل: (صلاةۃ السفر رکعتانء من 
ترك السنة کفر؛؛ رواہ ابن حزمَ بسند صحیح عمدة القارئ“ .)٤٤۸:۳(‏ 


لا حجة فی فکیف إذا کان معارضا لثابت عنہ من طریقھا وطریق غیرھا من 
الصحابة ا؟ من ٴالنیل“ (۸۰:۳). 


وقال النووی فی ”شرح مسلمٴ له ز١ :))٤:‏ واحتج ج الغائعی وموافقوہ 
بالأحادیث المشھورة فی ”صحیخ مسلمٴ وغیرہ أن الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا 
یسافرون مع رسول اللہ عقُء فمنہم القاصرہ ومنہم المتم؛ ومنہم الصائم ومنہم الفظر 
لا یعیب بعضھم علی بعض: وبأن عثمان کان یتم وکذلك عائشة وغیرھاء وھو ظاھر 
قول اللہ عز وجل: فإفلیس عليکم جناح ان تقصروا من الصلاةپ4ء وھذا یقعضی رفع 
ا جناح والإباحة اھ۔ 
وأأجاب الشوکانی عن اگرل: بأنا لم نجد فی ”صحیح مسلمٴ قوله: افمنہم 
القاصر ومنہم ا متم)ء ولیس فیه إِلا اأحادیث الصوم والإفطارء وإذا ثبت ذلك فلیس فیە ان 
النبی يك اطلع علی ذلك وقررہم عليهہ إلی ان قال: وقد لاح من مجموع ما ذکرنا 
رجحان القول بالوجوب (أی وجوب القصر) وأما دعوی أن التمام أفضل فمدفوعة 
بملازمتہ ٭ك للقصر فی جمیع أسفارہ وعدم صدور التمام عنہ کما تقدم ویعد اُن 
یلازم النبی ك طول عمرہ المفضول ویدع الأفضل اھ (۷۸:۳). وأما:قولہ: إن عثماِن 
کان یتم وکذلك عائشة إلخ. فسیأتی أن جماعة من الصحابة أنکروا علی عغمان ما انم 
بھنیء وتآولوا لە تأویلات وکذلك أنکروا علی عائشة وأما قول اللہ عزوجل: فلفلیں: 
عليکم جناحچ فقد سأل یعلی بن أمیة عمر رض الله عنہء وسیأتی یسط إلکلام فیە 
قولە: ” وعنہ إلخ. قلیت: فیه دلالۃ صریحة علی وچوب القصر علی المسافر ما فیه 
من قول النبی يك (صلاة السفر رکعتان وھ مشعر بکون القصر فی:السفر کالاتمام 
فی:الحضرء فکانالمعم فی۔المنفر کالقاصر: فی الحمضرء وقول: من تخالف الِسنة:حادٹا بعد 
مصزالعنی مگ وقال صحاب ارهرالقی!: عثل فنہ ماوق از بجالی:علی تزاد 
:السنةءفظافر ھذا الأثر یاہل علی.أن القصر متعینء اوت رکہ ممتع لا مکروہ اہ .)۲٢:((‏ 
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۸ - عن: مورقء قال: (سألت ابن عمر عن الصلاۃ فی السفرہ قال: 
رو ارگ جو ھالت اھ گر رواہ الطبرانی فی ”الکبیر' وا 
رجال الصحیح ”مجمع الزوائد“ (۲۰۳:۱). 

۹ - عن: ابی الکنودء قال: (سألت ابن عمر عن صلاة السفرء فقال: 
رکعتان نزلتا من السمای دو رجہ رواہ الطبرانی فی ”الصغیر“ 
ورجاله موثقون ”مجمع الزوائد“ .)۲١۰۳:۱(‏ 


قوله: ”عن أبی الکنود إلخ“ ۔ فی دلالة علی کون القصر عزیة فی السفر؛ لقول ابن 
عمر: (رکعتان نزلتا من السماء فإن شفتم فردوھما؛ ولو کان الإتمام أأفضل أُو مباحا من 
غیر کراھة لقال: أُربع نزلت من السماء ویجوز القصر أَیضَاء وأصرح من ذلك ما رواہ 
سحنوتء عن ابن وھب؛ عن ابن لھیعة عن عبد الرحمان بن جساس؛ عن لھیعة بن عقبةء 
عن عطاء بن یسار قال: ؛إِن ناسا قالوا: یا رسول اللہ! کنا مع فلان فی سفر فأُبی إلا ان 
یصلی لنا أربعا أربعًاء فقال رسول اللہ سن إذا والذی نفسی بیدہ تضلون اھ؛ 
.)٦١٥:١(‏ رجاله کلھم ثقات إِلا انی لم اُقف علی ترجمة ابن جساس ھذاء ولم یذ کرہ 
الذھبیٰ فی ”الیزان“ ولا الحافظ فی ”الِلسانٴء فھو ثقة أو مستورہ ولھیعة بن عقبة والد 
عبد اللہ ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کما فی ”التہذیبٴ فی حرف اللام والباقون ثقات 
معروفونء وا حدیث مرسل کما تری؛ وہو حجة عندناء وفیہ قولہ ٌّ: هإذا والذی 
نفسی بیدہ تضلون)؛ صریح فی الإنکار علی الام فی السفر؛ وأنه ضلالةء وھذا إمارۃ 
الوجوب فافھم۔ 

وقال ا جصاص فی”أحکام القرآن“ لە بعد ما ذکر أحادیث وآٹارا فی القصر ما 
نصہ: فھذہ اُخبار متواترة عن النبی ػَلك والصحابة فی فعل ال رکعتین فی السفر لا زیادة 
علیہماء وفی ذلك الدلالة علی أنہما فرض ا مسافر من وجھین؛ أحدھما ان فرض الصلاةۃ 
مجمل فی الکتاب مفتقر إلی البیانء وفعل النبی ٌلِ إذا أورد علی وج البیان فھو كبیائہ _ 
بالقول یقعضی الڑیجابء وفی فعله صلاة السفر رکعتین بیان منە إن ذلك مراد اللہ کفعله 
الصلاة الفجر وصلاۃ ا جمعة وسائر الصلوات؛ والوجھ الثانی لو کان مراد اللہ الاتمام أُو 
القصر علی ما یختارہ المسافر مما جاز للنبی يِ ان یقتصر بالبیان علی اُحد الوجھین دون 
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۸۰ - عن: السائب بن یزید الکندی ابن اُمخت النمرہ قال: ہفرضت 
الصلاۃ رکعتین رکعتین: ثم زید فی صلاة ا حضر وأقرت صلاة السفر؛. رواہ 
الطبرانی فی ”الکبیر٘ ورجاله رجال الصحیح ٴمجمع الزوائدٴٴ (۲۰۳:۱). 

۹۱ عن: عائشة رضی اللہ عنہا زوج النبی يك قالت: دالصلاة 
الآخرء وکان بیانہ للإتمام فی وزن بیانه للقصرء فلما ورد البیان إلینا من النبی عَِك فی 
القصر دؤن الإتمام دل ذلك علی أنە مراد اللہ دون غیرہ أُلا تری أُنە کما کان مراد اللہ فی 
رخصة ا مسافر فی الإفطار أحد شیئین من إفطار أو صومء ورد البیان إلینا من النبی عَللهُ 
۱ تارۃ بالإفطار وتارۃ بالصوم. ۱ 

أیضًا: ما صلی عثمان نی أٌربمًا أنکرت عليه الصحایة ذلكء فقال عبد الل بن 
مسعود: (صلیت مع النبی عق رکعتینء ومع أٗبی بکر رکعتینء ومع عمر رکعتین, ٹم 
تفرقت بکم الطرقء فلوددٹ ان حظی من أُربع رکعتان متقبلتان٤.‏ قال ابن عمر: (صلاۃ 
السفر رکعتان: من خالف السنة کفرہ وقال عفمان: ولا اممت لائی تاأعلت بہذا البلدء 
وسمعت النبی كلّ یقول: من تأھل بیلد فھو من أأھلهٴ؛ فلم یخالفھم عثمان فی منع 
الإمامء وإما اعتذر بأنہ قد تأأھل بمکة فصار من أُھلھاء وکذلك قولنا فی أُھل مکة أنہم لا 
یقصرون ویدل عليه من جھة النظر اتفاق ا جمیع علی ان للمسافر ترك الأخریین لا إلی 
بدلء ومتی فعلھما فإنما یفعلھما علی وجہ الابتداء فدل علی أُنہما نفلء لان ھذہ صورة 
النفلء وھو ان یکون مخیرا بین فعله وت رک وإذا ترکه ترکه لا إلی بدل۔ 

واحتج من خیر بین القصر والاتمام بأنه لو دخل فی صلاة مقیم لزمہ الإتمامء فدل 
علی أنە مخیر فی الأأصل, وھذا فاسدہ لان الدمخول فی صلاة الإمام یغیر الفرض أُلا تری 
ان الرأة والعبد فرضھما یوم الجمعة أربع ولو دخلا فی ا جمعة صلیا رکعتینء ولم یدل 
ذلك علی أنہماً مخیران قبل الدخول بین الربع وال رکعتین اھ (٢:٢٥٥۲)۔‏ 

قوله: ”عن السائب بن یزید إلخ“. قلت: سیأتی وجه دلالتہ علی الباب فی شرح 
حدیث عائشة بعدہ. 
قولە: ”عن عائشة وعنہا إلخ“. قال العنبی فی ”العمدة“: أخرجە النسائی َیضًاء 


وذلك فی ”اموطا۔ قال أبو عمر: کل من رواہ عن عائشة قال فیہ: فرضت الصلاة: إِلا 








إعلاء السٴن وجوب القصر فی السفر وکرامة المام ك٤‏ 
ول ما فرضت رکعتانء فأقرت صلاةۃ السفر وأُتمقمت صلاۃ الحضر؛. قال 
الرھمری: (فقلت لعروۃ: فما بال عائشة تتم؟ قال: تأأولت ما تاُول عثمان؛؛ رواہ 
البخاری (١:۸٢۱).۔‏ 

۲ - وعنہا: قالت: ففرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین إِلا ا ملغرب 
ٹلائا لأُنہا وترہ قالت: وکان رسول اللہ إِذا سافر صلی الصلاۃ الُولی إلا 
اللغربء وإذا أقام زاد مع کل رکعتین رکعتین إِلا الغرب لأُنہا وتر والصبح 


ما حدث بە ابو إسحاق ا حربیء قال: حدثنا احمد بن ا حجاج ثیا ابن المباركء حدثنا ابن 
عجلانء عن صالح بن کیسانء عن عروٰۃء عن عائشق قالت: هفرض اللہ الصلاة رکعتین 
رکعتین)) ا حدیث. انتہی کلام . ۱ ۱ ا 

قلت: وفی ”مسند عبد الله بن وہب بسند صحیح عن عروة عنہا: وفرض الله 
الصلاۃ حین فرضھا رکعتین). ا حدیثء وعند السراج بسند صحیح: (فرض اللہ الصلاۃ 
علی رسول اللہ گلا أُول ما فرضھا رکعتین حینعذ؛, وفی لفظ: (کان أول ما افغرض علی 
رسول اللہ ہگ من الصلاۃ رکعتین رکعتین). وسندہ صحیح؛ وعند البیہقی من حدیث 
داود بن بی هند عن عامر عن عائشةء قالت: وافترض اللہ الصلاة علی رسول اللہ ػأه 
بمکة رکعتین رکعتین إلا الغرب؛ فلما هاجر ” إلی المدینة زاد إلی کل رکعتین رکعتین 
اھ .)٢٤۷٥٥(‏ ۱ 

قلت: ویثله أخرجه أحمد عنہا ورجاله ثقات کما فی ”مجمع اروا“ 
(۲۰۳:۱) وقال أبو عمر بن عبد البر: رواہ مالكء عن صالح بن کیسان؛ عن عروقء عن 
عائشة وقال: حدیث صحیح الإسناد عند جماعة اُھل التقلء لا بختلف أھل الحدیث فی 
صحة إسنادہ وطرقہ عن عائشة متواترق وھو عنہا صحیح؛ لیس فی إسنادہ مقالء کذا 
فی ”العمدةٴ للعینی (نفس المرجع) ملخصاء قال العینی: وھو ینب بأن صلاة ال مسافر التی 
هی الرکعتان فرضت فی الأصل ھکذاء والزیادة علیہا طارثة ولم تستقر الزیادة إِلا فی 
رت نو سے و بس تو سی سس چو ودحست 

7إ یشٹزہ وأقزت صلاة السفر رکعین, کذا فی " ”العمدة .)٤٤۷:٥(‏ 














۷-۴ وجوب القصر فی السفر وکراهة الإتمام ۲۹۰ 


لہا یطول فیہا القراءةہ. کرت جس یہ 
مجمع الزوائد “ .)۲١۳٢:۱(‏ 


الحضرء وبقیت صلاة المسافر رک و اما وھو ال رکعتانء فکما لا یجوز الزیادۃ فی 
ا حضر بالإاجماع فکذا المسافر لا یجوز لە الزیادۃ: ولفظ فرضت وإت کان علی صیغة 
اجھول لکن یدل علی ان اللہ هو الذی فرض کما مر صَريسًا فی الأحادیث اذ کورۃ 
ٹا اھ. ۱ 

وقال الکرمانی: لا دلالة لھم (أُی للحنفیة) فیە؛ لأنه لو کان مجرًی علی ظاھرہ ما 
جاز لمائشة إمامھاء ٹم إنە خبر واحد لا یعارض القرآنِء وھو: د(أُن تقصروا من الصلاق) 
الصریح فی اُنہا کانت فی الأأصل زائدۂٗ عليهء إذ القصر التنقیص؛ ثم إِن الحدیث عام 
مخصوص با مغرب وبالصبح وحجیة العام اخصص مختلف فیہاء ثم إن راویة الحدیث 
قد خالفت روایتہا (لاأنہا کانت تتم) وإذا خالف الراوی روایتہ لا یجب العمل بروایتہ 
عندھم اھ.. من العینی فی ٭العمدة :)٤٦۸:٣(‏ 

قلنا: ال جواب عن قولہ: ”لو کان الحدیٹ مجری علی ظاھرہ ما جاز لعائشة [تمامھا“ 
مذکور فی نفس الحدیث, فقد أشکل ذلك علی الزھری أیضً ما سمع ا حدیث عن عروۃ 
عن عائشة من حیث |نہا أُخبرت بفرضیة الرکعتین فی حق ا مسافرہ ثم إنہا کیف 
أُتممت؟ فسأل عروۃ بقوله: هما بال عائشة رضی اللہ عنہا تتم؟) فأجاب عروۃ بقوله: 
”تأولت ما تُول عثمان رضی اللہ عنه“. وذکر ال حافظ فی ”الفتح“ ما نص: والمنقول ان 
سبب إتمام عثمان أُنه کان یری القصر مختصا بن کان شاخصا سائرا؛ وأما من أقام بمکان 
فی اُثناء سفرہ فله حکم المقیم فیتم؛ والحجة ما رواہ أحمد بإسناد حسن عن عباد بن عبد 
الله بن الزبیرء فذ کر ا لحدیث بطوله؛ وفیە: (وکان عغمان حیث آتم الصلاة إذا قدم مکة 
صلی بہا الظھر والعصر والعشاء أَربعًا أربعًاء ٹم إذا حرج إلی منی وعرفة قصر الصلاۃء 
فإاذا فرغ من الج وأقام بمنی أئم الصلاة ام٥ .)٣۷۱۰۲(‏ 

وھذا مما یژیدنا نبانہ یدل علی ان عثمان' لم یکن یٹم مسناقرا یل ھا أئم فی :حال 
إقامتہ غیر ان السافر متی یکو مقیما فیه خلاف فلا یضرنا هذا وإھا ندعی وجوب 








إعلامالستن__ وجوب القصر فی السفر وکراہة الإتمام ۲٦‏ 


القصر فی حق ا مسافرہ وھذا لم یخالفه عثمان ولا عائشةہ وإما تما بتأویل أن النزول ”' 
بمکان فی أثناء السفر فی حکم الإقامة وبا جملة فحدیث البخاری ومسلم مع ما فیه من 
سؤال الزھری عن عروة یدل علی ان ا حدیث مجری علی ظاھرہء وإتمام عائشة کان 
بالتأویل دون الانکار کما روتہء فسقط ما قاله الکرمانی أُولا وآخراء فإن مخالفة الراوی 
لروایتہ إنھا تقدح فیہا عندنا إذا کانت لا بتأویلء وأماإذا خالفھا بتاویل فلاء کما صرح بە 
علماؤنا فی کتب الأصول وذ کرناہ فی المقدمة, 

وبہذا سقط ما قاله النووی فی ”شرح مسلمٴ لە: إن معنی الحدیث: فرضت 
رکعتین لن أراد الاقتصار علیہماء فزید فی صلاۃ ا حضر رکعتان علی سبیل التحتم 
وأقرت صلاة السفر علی جواز الاقتصار اھ .)۲٥٢:١(‏ فلو کان معنی الحدیث ھذالم 
یشکل إتمام عائشة علی الزھری أُصلاء ولم یجبە عروۃ بأنہا تأولت ما تاأول عثمانء بل 
کان عليه ان یجیب بتفسیر ا لحدیث با لمعنی الذی ذکرہ النووی؛ حیث اُشکل علی 
الزھری فعل عائشة وأجابه عروۃ بما اُجابہ ظھر ان فعلھا کان مخالقًا لروایتہاء ولکنہا 
خالفت بالتاویلء فافھم؛ فقد اغتر بعض الناس بقول النووی ھذاء ولم یتبه ما فیه۔ _ 

قال الش وکانی فی ”الیل بعد ما ذکرہ عن النووی ما نصہ: وھو تاُویل متعسف لا 
یعول علی مثله اھ (۷۷:۳). وإن سلمنا ان عائشة خالفت روایتہا بلا تاأویل فنقول: ما 
اکتفینا فی الاحتجاج ما ذھبنا إليه بحدیٹہا وحدہہ بل لنا فی ذلك دلائل أخری من ٴ 


حدیث این عم والسائب بن یزید وعمر بن اللخطابء وابن عباس؛ وغیرھم کما 


)١(‏ وھذا ھو محمل ما روی الییہقی من طریق شعبة عن ہشام بن عروۃء عن أبيهہ عن عائشة: (اُنہا کانت تصلى فی 
السفر أُريمًاء فقلت لھا: لو صلیت رکعتین؛ فقالت: یا ابن أختی! إِنە لا یشق علی؛ انتہی وھذا سند صحیح کذا 
قی ”نصب الرایةٴ (۳۱۱:۱) فمعناہ اُنہا کانت تتم إذا أقامت بمنزل فی أثاء السفر؛ وقالت: إنە لا یشق علی 
وأما اُنہا کانت تتم سائرة فلاء وقول عروۃ: ہلو صلیت رکعتینە یدل علی إنکارہ فعل عائشة وأن غیرھا من 
الصحابة لم یکن یتم فی السفر أصلا لا سائرا ولا نازلاء ولذا تمنی عروۃ اُنھا لو کانت تصلي رکعتین کغیرها 
وأیضا قول عروۃللزھري أُنھا تأأولت ما نول عثمانہ یدل علی أنه حمل قولھا وأنه لا یشق علیہ علی التأویل ولم 
یکن ثعنی ا حدیث عندہ ذلك بل کان القصر عندہ لازماء ولولا ذلك لم ینکر علی إتمامھا ولم یتمن علیہا القصر؛ 
ولم یحمل فعلھا علی التأویل فافھم. 











ج-۷ وجوب القصر فی السفر ‏ وکرامة الإتمام ۹ 


وأما قول الکرمانی: إنه خبر واحد لا یعارض لفظ القرآن وھو وأن تقصروا من 
الصلاۃ إلخ. فا جواب عنه أولا أنه خبر مشھورہ فقد عرفت فی قول این عبد البر إن طرقه 
عن عائشة رضی اللہ عنہا متواترۃ؛ وستعرف ان معناہ مروی عن جماعة من الصحاہٰة 
غیرھا مرفوعًاء وثانیا أنە لا یعارض لفظ القرآن اُصلاء اما ولا فلقول بعض الضحابة إن 
الایة نزلت فی صلاة الخوف لا فی صلاة السفر. أُخرج مالك فی ”الموطا عن ابن 
شھابء عن رجل من آل خالد بن أسیدء أُنه سأل عبد اللہ بن عمرہ فقال: دیا یا عبد 
الرحمان إنا نجد صلاة الخوف وصلاة الحضر فی القرآن ولا نجد صلاة السفر فقال عہد 
اللہ بن عمر: یا این احی! إن اللہ تعالی بعث إلینا محمدا ‏ ولا نعلم شیکاء فانھا نفعل 
کما رأیناہ یفعل اھ (ص-٥۲).‏ وأخرجہ النسائی مسمیا الرجل أمیة بن عبد اللہ بن خالد 
این أسید کما فی ”جمع الفوائد“ (۱۰۳:۱)ء و کذا أخرجہ ابن جریر فی تفسیرہ 
(ہ:١٥۱)‏ ثم أخرج من طریق شعبة عن سماك ا حنفی قال: دسألت ابن عمر عن صلاۃ 
السفر فقال: رکعتان تمام غیر قصرء إنما القصر صلاة ا خاف فقلت: وما صلاۃ الخافة؟ 
قال: یصلی الإمام بطائفة رکعة ثم یجیئ ھؤلاء مکان ھؤلاء ویجیئ ھؤلاء مکان ھؤلاء 
فیصلی بہم رکعةء فیکون للإمام رکعتان ولکل طائفة رکعة اھ؛ .)۱٥۷:٥(‏ وأخرج 
اأحمد عن ابن عباس: قال: لن تقصر ”” الصلاۃ إلا مرۃ واحدۃ حیث صلی رسول اللہ گا 
رکعتین وصلی الناس رکعة رکعة). وف حمید بن علی العقیلیء قال الدار قطنی: لا 
یحتج بە وذکرہ ابن حبان فی الثقات کذا فی ”مجمع الزوائدٴ .)۲۰٤:۱(‏ 

قال الطبری: واولی ھذہ الأقوال التی ذکرناھا بتأویل الأیة قول من قال: عنی 
بالقصر فیہا القصر من حدودھاء وذلك ترك إتمام رکوعھا وسجودھاء وإباحة اُدائہا 
کیف اُمکن اُداؤھا مستقبل القبلة فیہا ومستدبرھا وراکبا وماشیاء وھی ا حالة التی قال الله 
تعالی: طفان خفتم فرجالا أو رکباناچ. وأذن بالصلاة اللکتوبة فیہا راکبا ِیماء بال رکوع 


)١(‏ ھکذا غی الأأصل ولعل الصحیح لم تقصر (ااؤلف)۔ 











والسجود علی نحو ما روی عن ابن عباس رضی الله عنہما من تاُویله ذلكء ونا قلنا 
ذلك اأولی التأویلات بقوله: نڈوإذا ضربتم فی الأرض فلیس علیکم جناح ان تقصرو! من 
الصلاة إن خفتم ان یفعکم الذین کفرواہچ لدلالة قول اللہ تعالی: طإفإذا اطمأننتم فأُقیموا 
الصلاة4ء علی ان ذلك کذلكء لان إقامتہا إِمام حدودھا من ال رکوع والسجود وسائر 
فروضھاء دون الزیادۃ فی عددھا التی لم تکن واجبة فی حال الخوفء فإن ظن ظان ان 
ذلك أمر من اللہ بإتمام عددھا الواجب عليه فی حال الأمن بعد زوال ا خوفء فقد یجب 
ان یکون ا مسافر فی حال قضرہ صلاتہ عن صلاة ا مقیم غیر مقیم صلاته لنقص عدد 
صلاتہ من الأرہع اللازمة لە فی حال إقامتہ إلی الرکعتینء فذلك قول إِن قاله قائل مخالف 
' ما عليه الأمة مجمعة من اُن اللسافر لا یستحق أن یقال لە إذا اتی بصلاته بکمال حدودھا 
للفروضة عليه فیہا وقصر عددھا عن أریع إلی اثنتین أنه غیر مقیم صلاته إلی آخر ما قال 
وأطال وأجاد وأفاد .)۱٥۹:۵(‏ : 
وأیضًا فالقصر فی الیة مقید مشروط بالخوف لقول: طإإِن حفتم ان یفتسکم الذین 
' کفرواپء وقصر السافر غیر مقید بہ لقصرہ یك بمئی وھو آمن ما کان حیععذ فالظاہر ان 
الّیة لیست فی شأَنِ قصر المسافر عدد الصلاة بل ھی فی قصر الخائف حدودھاء وکیفیة 
اُدائہا والل أعلمء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
وأما ثانیا فلو سلم اُنہا نزلت٠فی‏ صلاة السفر فا حدیث غیر معارض لھا أیضًاء 
وإطلاق القصر فیہا علی صلاة السفر باعتبار ما کان زید فیہا فی ا حضرء لا باعتبار اأصلى 
ھذۂ الصلاۃء وحاصلہ أنە اأطلق علیہا للقصر فی الاّیة باعتبار الصورۃ دون ا حقیقةء فافھم. 
وأُما قوله: إن الحدیث عام مخصوص ا مغرب وبالصبح وحجیة العام الخصص 
مختلف فیہا إلخ. فغیر سدیدہ لان المراد من قولھا: ”فرضت الصلاة“ ھی الصلاة العھود 
فی الشرع؛ وھی الصلوات ا حمس؛ ومسماھا معلومء فکیف یصدق عليه حد العام؟ 
فلیس هو من العموم والتخصیص قی شئء ولو نظر الکرمانی فی طریق ا حدیث وجمیع 
. ألفاظھا لم یقل إنه عام مخصوص بالغرب والصبح؛ فقد ورد عنہا عند أحمد بلفظ: 
وفرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین إلا للغرب ثلاا لأُنہا وترہ قالت: وکان رسول اللہ علأه 
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۳ - عن عمر رضی اللہ عنہ: قال: (صلاة السفر رکعتانء وصلاۃ 
ا جمعة رکعتانء والفطر رکعتان؛ والأضحی رکعتانء تمام غیر قصر علی لسان 
محمد ا رواہ ابن ماجة والنسائی وابن حبانء دی صحییح ”آثار 
السٹن“ (٢:٦٦)۔‏ ۱ 


 --۹۶‏ عن: یعلی بن أُمیة '' قال: قلت لعمر بن ال خطاب: (لیس عليکم 
جناح ان تقصروا من الصلاۃ إن خفتم اُن یفتنکم الذین کفروا؛؛ فقد امن الناس 
فقال: عجبت مما عجبّت منہ فسألت رسول اللہ َلك عن ذلكث؟ فقال: (صدقة 
تصدق ”” اللہ بہا عليکم فاقبلوا صدقته) رواہ مسلم (١:١٤۲)؛‏ وفی لفظ لابن 


إذا سافر صلی الصلاۃ الاُولی إلا للغرب؛ وإذا اقم زاد مع کل رکعتین رکعتین إلا الغرب 
لأُنہا وترء والصبح لاّنہا یطول فیہا القراءۃ6۔ ورجاله ثقات کما ذکرناہ فی ا نء وھذا 
صریح بأن امراد من قولھا: ”فرضت الصلاة“ ما عذا اللغربء ومن قولھا: دفزید فی صلا ' 
ال حضر ما عدا للغرب والصیح)ء فأین العموم والتخصیص؟. 

قوله: ”عن عمر* وقوله: ”عن یعلی بن أمیة إلخ“: قلت: دلالة الأُول علی کون 
صلاة السفر تماما غیر قصر کصلاة ا جمعة وغیرھا ظافرةء فإن قلت: قال النسائی: فیە 
انقطاع لأن ابن بی لیلی لم یسمع من عمر۔ قلت: حکممسلم فی مقدفة کتابه بسماع 
ابن ابی لیلی من عمرء وصرح فی بعض طرقہ؛ فقال: عن عبد الرحمان بن ابی لیلی قال: 
سمعت عمر بن الخطابء فذ کرہ؛ ویؤید ذلك ما أخرجه أبو یعلی اللوصلى فی ”مسندہٴ 
عن الحسین بن واقد عن الأأعمشء عن حبیب بن أبی ثالثء اُن عبد الرحمان بن أبی لیلی 
حدلہ حر ان یا کذا فی ”العمدة" للعینی )۲۱۲:٢(‏ 
وقال الزیلعی: ورواہ ابن حبان فی ” 'صحیحہٴ ولم یقدحہ بڈ بشئ اھ ١(‏ ۴۱۰). 

واج سو اوت إن القصر رخصة لا عزیمة بحدیث یعلی بن أُمیة عن عمر؛ 
فان الظامر من قولە: ”صدقة“ أُن القصر رخصة فقطء وأجیب ہأن الأمر بقبولھا یدل علیٰ 


_ ولۃ صحیة کذا فی القیچ‎ )١( 
ای أعطاکم إیاہ۔‎ )٢( 
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: حبان فی ”صحیحہٴ: (فاقبلوا رخصتہ) کذا فی ” نصب الرایة “ ٥:١(‏ ۱). 


أنە لا محیص عنہا وھو الطلوبء کذا فی ”النیل“ )۷٦:٣(‏ وقال صاحب ”البدائعٴ: إن 
الحدیث دلیلناء لأنە أمر بالقبول فلا یبقی خیار الرد شرعاء إذ الأمر للوجوبء ومعنی قولہ: 
”تصدق علیکمٴ ای حکم علیکم؛ علی ان التصدق من الله تعالی فیما لا یحتمل التمليك 
یکون عبارة عن الإسقاط کالعفو من اللہ تعالی اھ (۹۲۰۱)۔ 

وقال بعض الناس: قوله أی الش وکانی: ”لا محیص عنہا فیه نظرہ فان ا مراد 
بقبول الرخصة أُنْ یعتقدھا ثابتة فی الدینء ولا یلوم من اُخذ بہاء لان العمل بہا واجب 
ومستحب, وھذا لا یخفی علی الفطن؛ ولا صارف هھناك عن ھذا المعنیء وھذا لو أُراد 
الش وکانی :بالصدقة الرمخصة ولو لم یردھا بە فلفظ ابن حبان یرد عليهہ والاأحادیث یفسر 
بعضھا بعضا فافھم اھ. 

قلت: یئ کس ساب کون ااقلت: 
لعمر بن ا مخطاب: أ راأیت أقصار الناس الصلاة الیوم؟ وإنما قال اللہ عز وجل: طض 

أُن یفتعکم الذین کفرواچ ال حدیث :٢(‏ ۰ مع البذل) وسیاقہ مشبعر بکون السؤال عن 

الممل دون الاعتقادہ وکیف یمکن ان یشك یعلی بن اأمیة أو عمر رضی اللہ عنہما فی 
ثبوت ھذہ الرخصة وجواز العمل بہا فی الدین وقد رأیا رسول اللہ بقصر الصلاۃ فی 
السفر دائماء ولم یتم فی سفر قطء حتی إِنه قصر فی حجة وھو آمن ما کان حیتذ؟ وزنھا 
ترددا فی لزومہ بعد زوال الخوف لکون القصر مشروطا بہ فی الّیةہ فاجاب النبی مل بما 
اُجابہہ وھو یدل علی وجوب العمل بہذہ الرخصة فی کل سفر خوفا وأمنا. 

ویؤید ما قلنا قول عمر فی الحدیث الاُول: وصلاة السفر رکعتان تمام غیر قصر 
علی لسان نبیکم ك١‏ فأخبر ان الفرض رکعتان وأنه لیس بقصرء بل ہو تمام کما ذکر 
فی صلاة ا جمعة والأضحی والفطر وعزی إلی النبی هُّء فصار ذلك بمنزلة قول النبی 
صلاة السفر رکعتان تمام غیر قصرء وذلك ینفی التخییر بین القصر والڑتمام؛ فوجب 
خمل قولہ: (صدقة تصدق اللہ بہا عليکم فاقبلوا صدقتہ؛ علی الوجوب؛ کیلا تتضاد 
الآثار لمرویة عن عمر وحدہ؛ فلو کان معنی قولہ: (فاقبلوا صدقته أُو رخصتہ اُن قبول 
القصر اعتقادا واجب وقبوله عملا رخصة لم یقل: إن صلاۃ السفر رکعتان تمام غیر قصر 








ہل قال إن صلاة السفر أُربع کال حضرء والقصر جائز. وقد تقدم عن ابن عمر یقول: 
دصحبت رسول اللہ گل فکان لا یزید فی السفر علی رکعتینء وأُبا بکر وعمر 
وعثمان)؛ فلو کان معنی قولہ: (فاقبلوا صدقتہ؛ ما قاله بعض الناس لّتم عمر ولو مرة فی 
العمر بیانا معنی القبول الذی ذکرہہ ولکنە لم یتم فی سفر قطہ فثبت ان معنی القبول 
عندہ ما قلنا دون ما قاله, 

وقد أخرج مالك فی ”وط عن ابن شھاب: عن سالم عن أبیە وأُن عمر بن 
اخطاب کان إذا قدم مکة صلی بہم رکعتینء ثم یقول: یا أُھل مکة! اُتموا صلاتکم فانا 
قوم سفر اھ (ص-٥۲).‏ فلو کان فرض 'لسافر عندہ أُربًا لم یحرمھم فضیلة ال جماعة 
معه ولو کان الإتمام جائزا لفعله مرة لبیان آلجواز لا سیما وھو إمام فی البلدة وخلفه نغة 
من اُھلھا مقیمون فافھم. فان الأحادیث یفسر بعضھا بعضاء والآثار عن عمر کلھا 
متواطفة علی ان معنی القبول عندہ لزوم العمل بالقصر دون الاعتماد بجوازہ فحسب. 
وسیأتی آخر الباب عن انس أنە أنکر غلی من أتم فی السفر بقولہ: (قبح اللہ الوجوہ؛ فواللہ 
ما أصابت السنة ولا قبلت الرخصة إلخ). وھو صحیح أُو حسن کما سنذکرہ. وھو 
صریح فی ان معنی قبول الرخصۃة نما هو القصر عملا دون اعتقاد ثبوتہ وجوازہ شرعَا 
فھل تری اُن أصحاب اُنس الذی أُنکر علیہم کانوا غیر معتقسدین جوازہ؟ کلا فإن ذلك 
لم یقل بە اأُحد من السلف وھذا کلە ظاھر لا یشك فیه إلا قاصر, 

فان قیل: إن قول اللہ تعالی: 'لوإذا ضربتم فی الأرض فلیس علیکم جناح ان 
تقصروا من الصلاة إن خفتم اُن یفتنکم الذین کفرواچ یدل علی الرخصة من اللہ تعالی 
لھم فی التقصیر لا علی ا حتم لھم بذلك۔ 

قلنا: إِن هذا اللفظ قد یکون علی ما ذکرواء وقد یکون علی غیر ذلك؛ قال الله 
تعالی: فلفمن حج البیت أُو اعتمر فلا جناح عليه اُن یطوف بہماپ4. وذلك علی ا حتم 
عند جمیع العلماء لأنه لیس لأحد حج أو اعتمر ان لا یطوف بہماء فلما کان نفی ا جناح 
قد یکون علی التخییرہ وقد یکون علی الإیجاب: لم یکن لأأحد ان یحمل ذلك علی اأُحد 
المعنیین دون الآخر إلا بدلیل یدله علی ذلك من کتاب أُو سنةہ أو إ[جماع. وقد جات 








الآأثار متواترۃ عن رسول اللہ یل بتقصیرہ فی أسفارہ کلھاء ٹم قد روی عن أُصحابہ من 
بعدعم أنہم کانوا فی أسفارھم یفعلون ذلك؛ قاله الطحاوی فی ”مغانی الگا“ ٣٤٢٢٢:۱(‏ 
و٢٢۲)‏ وسرد أحادیث کثیرۃ وآثارا عدیدة فی تأبید ما قاله فمن شاء فلیراجعہ؛ علی أنە 
قد سبق منا أن الأّیة واردة فی قصر الحدود ومیفة الصبلاة عند اخوٰفء وھذا هو الأولی 
بتٛأویلھا کما قاله الطبری دون قصر العدد فی السفر.- 

وإذا صح بھا وصفنا أن الراد بالقصنر ذلك لم تکن فی الآیة دلالة علی فرض ۱ 
لسر ولا علی آہ مخیر ین لڑمام ولقصر:ك لا دکر لہ نی الہ 

فان قیل: إن حدیث یعلی ب بن اُمیة عن عمر یدل علی ان القصر اذ کور ذ فی الآیة ھو 
القصر فی عدد ال رکعات: وأن ذلك کان مفهومًا عندھم من معنی الایة, 

قیل لە: ما کان اللفۓا محضملا للمعنیین أی القصر من أعداد رکعات الصلاق 
أو من صفتہا علی الوجے الذی بیناء لم یمتنع ان یکون قد سبق فی وھم عمر ویعلی بنٴ 
أمیة ما ذکرہ القائلء ولکن اللازم النظر فی جوابہ گل بقوله: (صدقة تصدق اللہ بہا 
عليکم فاقبلوا صدفتهہ أأنه ھل ورد فی تفسیر ھسذہ الایة بحمل القصر الذی فیہا علی 
تضر عتلادالفلا للسنافر اوورۃاق غَير وك فنقول: قولہ یلت ہذا یحتمل اأُن 
یکون معناہ ان قصر العصدد للمسافر وإن کان مشروطا با خوف فی الایة ولسکن الله 
قد تصدق عليکم بأن اأسقط عنکم فرض الرکعتین فی السفر مطلقا فی حال الخوف 
والأمن جمیعاء ویحتمل ان معناہ إن قصر عسدد الصلاۃ للمسافر صدقة مستقلة من 
الله تعالی عليکم ولیس ہو بالقصر الملشروط فی الاّیة با خوف؛ وتأید الثانی با روی عمر 
عن النبی مك فی صلاة السفر اُنہا تمام غیر قصر فإنه علی امعنی الأُول لا یصح کونہا 
تماما غیر قصر ولا کونہا کا جمعة والفطر والأأضحی فلا دلالة فی ا حدیث علیٰ ان 
القصر فی الّیة مو القصر فی عدد ال رکعاٹء بل غایة ما فيه أُن عمر رضی اللہ عنه 
ظن ذلك بدیّاء و كذلك یعلیء وأما النبی يك أقرہ علی ذلك الظن فلاء فافھمء فانه من 
الاےواھب وأصسلە للإمام أبی بکر الرازی فی ”اأحکام القرآن“ له )۲٥٢٢:٢(‏ ولکن من 
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--۸۵٥۵‏ عن: بی ھریرۃ رضی اللہ غنهء قال: (سافرت مع رسول الله 
ومع أبی بکرہ وعمر؛ کلھم صلی من حین یخرج من الدینةإلی ان یرجع 
إلیہا رکعتین فی ا مسیر وامقام بمکة). رواہ ابو یعلی والطبرانی فی ”الاُوسطٴ 
ورجال ابی یعلی رجال الصحیح ”مجمع الزوائد“ (١:٢٤۲۰)۔‏ 

4-7٦‏ عن: ابن عباس وابن عمر رضی الل عنہم أُنہما قالا: وسن 
رسول اللہ الصلاۃ فی السفر رکعتین وھی تمام؛ والوتر فی السفر سنة؛۔ 
قلت: فی ”الصحیح“ بعضہہ رواہ الہزار وفیە جابر ا جعفی؛ وثقه شعبة والٹوری 
وضعفہ آخرونء ”مجمع الزوائدٴ )۲۰٢:٢(‏ قلت: فا حدیث حسن۔ 

۷ - عن: ابن عباس؛ قال: (فرض اللہ الصلاۃ علی لسان لبیکم مھت 


غیر ”' ھذا الوجھ. ولعل الوجہ الذی اخترتہ فی ا جواب أولی وأحسن 

قولە: ”عن أبی ھریرة إلخ“۔ قلت: فیه دلالة علی مواظبة النبی طََقك وصاحبيه علی 
الرکعتین فی السفر نازلین وسائرینە خلاف ما ذکرہ ال حافظ عن عثمان رضی اللہ عنہ أنہ 
کان یری القصر مختصا بمن کان شاخص سائرا دون من کان نازلا فی أثناء سفرہ بمکان: 
وعندی ان ذلك عن عثمان بعیدء فإنه کا مع النبی لت فی اکٹر مشاہدہ وغزواتہ 
وکان معہ فی حجتہ ورآہ بقصر نازلا وسائرا إلی ان برجع إلی الدینةء فکیف بظن القصر 
مختصا بالسائر الشاخص؟ وسیأتی فی سیب إتمامہ ما ہو الحق عندنا نا شاء الله تعالی۔ 

قوله: ”عن ابن عباس وابن عمر إلخٴ ۔ فيه دلالة علی .ان رکعتیٰ اللسافر تمام غیر 
قصرہ وأنہ ع أمر بذلكء فان امراد بقولھما ”سن ٭ هو ذلك دون السنة الصطلحق وفیه 
دلالة علی سنیة الوتر فی السفر أیضاء ولا حجة فيه للخصم علی نفی وجوبہ ما ذ کرنا۔ 

قوله: ٭عن ابن عباس إلخٴ. قلٹ: قوله: هفرض اللہ الصلاۃ علی لسان نبیکم 


)١(‏ وحاصل ما قاله الجصاص أنہ جائر أُد: یکون عمر قال للنبی مك : کیف نقصر وقد أمنا؟ من غیر ان ذکر لە تأویل 
الآية اھ. وبیائہ ان یعلی بن امیة وإن کان قد ذکر لعمر تأویل الاآیة ولکن لا دلالۃ فی الحدیث علی ان عمر أیضا 
ذکر الایة للنبی من بل یحتمل أنہ بنی قصر السافر عدد صلاتہ علی ا حاجة والضرورۃ برأیەہ ثم تردد فی بقائہ 
بعد زوال الضرورۃ؛ فذکر ذلك النبی مت فأجابہ بقولہ: صدقة تصدق اللہ بہا علیکم فاقبلوا صدقتہ؛ء وإذا جا 
الاحتمال بطل الاستدلال۔ 
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فی الحضر أربعاء وفی السفر رکعتینء وفی الخوف رکعة ٔ۰ رواہ مسلم 
)٤٤٢٢١(‏ وفی لفظ لە: وإن اللہ تعالی فرض الصلاة علی لسان نبیکم علی 
السافر رکعتین وعلی ا مقیم أَربعَاء. ا حدیث. 

۸- عن: موسی بن سلمة الھذلیء قال: سألت ابن عباس کیف 
ْ إذا کنت بمکة إذا لم أُصل مع الإمام؟ فقال: رکعتینء سنة أبی القاسم 
پل . أخرجہ مسلم .)۲٢٢:۱(‏ 

۹- وعنہ: دأن النبی یل خرج من المدینة إلی مکة لا یخاف إلا 
رب العا مینء فصلىی رکعتین). اأُخرجه الترمذی وغیرہہ وقال الترمذی: حدیث 
صحیح (۷۱۳)ء 

۰ھ وعنه: قال: (صلی رسول اللہ لػه حین سافر رکعتین رکعتینء 
وحین أقام أٌربعَاء. قال 0 وقال ابن عباس: (فمن صلی فی السفر أُرہعا کمن 
صلی فی ا حضر رکعتین). قلت: فی ”الصحیح بعضہف رواہ اأحمد وفیه حمید 
ابن علی العقیلی ء قال الدار قطنی: لا ی یحتج بە وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء 
”مجمع الزوائد سے لس سس 7اس 


السفر رکعتین) فافھم. 
قوله: ”وعنه“ بروایة الترمذی؛ فیه دلیل علی ان قصر عدد الصلاة فی السفر لا 
یختص بالخوف؛ء وھو الذی ذھب إليه ا جمھور۔ ۱ 
قوله: ”وعنهٴ بروایة أحمد إلخ. قلت: فیە دلالة واضحة علی لزوم القصر فی 
السفر وعدم جواز التمامء لقول ابن عباس: ہفمن صلی فی السفر أَربعًا کمن صلی فی 


)١(‏ قال النووی: : أولوہ علی ان امراد رکعة مع الإمام و رکعة أخری یأتی بہا منفرداء ما جاءت الاحادیث الصحیحة فی 
صلا النبی يك وأصحابہ فی الخوف. وھسذا التاویل لابد منە للجمع بین الأّدلة واللہ أعلم. 

)٢(‏ أی الراوی. 

)٣(‏ وفی ”الیزان“: حمید بن علی انکوفی قال ابن معین: لیس حدیثہ بشئء وھو غیر ھذا نبە عليه ا حافظ فی ”تعجلیل 
المنفعة“۔ 
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۵ وجوب القصر فی السفر  وکرامة الإمام‎ ۷-٤ 


بف اولم یذ کر البخاری فیه جرخاء کذا فی 'تخعیل القعة“ (ص-١۱۰۱)‏ 
ادیث شی ۱ 

۱[ - عن: إبراھیعم ان ابن مسعود:رضی اللہ عنه قال: (من:صلی فی . 
السفر أرہ ناج الصلاۃ٦.‏ رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ا وإبراھیم لم یسمع من ابن ٠‏ 
مسعود. مجمع الزوائد“ )٠ 5 ١(‏ قلت: ولکن مراسیله عنه صحاح کما مر 
غیر مرق۔ ۱ ۱ ۱ 

۳-- عن: عبد الرحمن بن یزید یقول: (صلی بنا عثمان بن عفان : 
رضی اللہ عه بنی اربع رکعات؛ فقیل ذلك لعبد اللہ بن مسعؤد رضی اللہ عنهہ 


ا حضر رکعتین)ء وھذا لا یجوز فی الحضر |جماعاء فکذا الإتمام فی الملفر: - 


قوله: ”عن إبراھیم إلخٴ. فيه دلالة أ٘یضًا علی ما دل علیہ الأثر السابقء فان الاتمام: 
لو کان جائزا أو أفضل لم یکن لإعادة الصلاة معنیء والمذھب عندنا ان المسافر إذا أتم ولم 
یقعد علی رأس۔ال رکعتین افصلاتہ فاسدةء وإن قعد فصحیحة وعليه العادۃ لتسکن 


الکراہة فیہا لأجل تأخیر السلام عن موضعہہ إِلا إذا قام للثالثة مسھوا وضجد للٹھو فلا 


إعادةہ واللہ تعالی أُعلمء والأٹر محمول علی الصورة الاُولی۔ 

قولہ: ”عن عبدالرحمان بن یزید إلخ'. قلت: فیه دلالة أَیضًا علی لزوم:القصر 
صریحة ۔لإنکار ابن مسعود إتمام عثمان واسترجاعہ حین سمع بذلكۃ وقولہ: ەفلیت 
حظی من أریع رکعات رکعتان مقہلتان:ء ولا یخفی ان مثل ھذا الإنکار لا یکون غلی' 


فعل الباح فضلا عن الأفضلء فثبت أن إمام للسافر مکروہ وھو الطلوب. 


وتعقبه ا حافظ فی ”الفتم” فقال: وھہذا یدل علی أنە ای ابن مسعود کان یزی 
الإمام جائرا وإلا ما کان لە حظ من الأربٔع ولا من غیرھاء فإنہا کانت تکون فاسددة کلھاء 
ولما استرجع ابن مسعود ما وقع عندہ من مخالفة الاُولیء ویؤیدہ ما روی أبو داود وأن 
این مسعود صلی أٌربعًاء فقیل لە: عبت علی عثمان ٹم صلیت أربعا؟ فقال: الخلاف شر 
وفی روایة البیہقی: إنی أکرہ ا خلاف). 








إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر ‏ وکراهة الاإتمام ۲٦‏ 


فاسترجع؛ قال: صلیت مع رسول اللہ مك بمنی رکعتینء وصلیت مع أبی بکر 
الصدیق رضی الله عنه رکعتینء وضلیت مع عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
رکعتین فلیت حظی من أُربع رکعات رکعتان متقبلتان. أخرجه البخاری 
ومسلم 'آثار السنن٭ (٦:٦٥)۔‏ 


ولأحمد من حدیث أبی ذر '” مثل الاُولء وھذہ یدل علی أنە لم یکن یعتقد اُن 
القصر واجب کما قال الحتفیة ووافقھم القاضی إسماعیل من امالکیة وھی روایة عن 
مالك وأحمد اھ ٢(‏ :).. 

وا جواب عنە أنە لو لم یکن القصر واجیا عندہ ما استرجع؛ ولا اکر بقوله: 
(صلیت مع رسول اللہ ٭ل بمنی رکعتین؛ إلی آخر الحدیثء فإن مٹل ھذا الإنکار لا یکون 
علی مخالفة الاُولی بل علی مخالفة الواجب لا سیّما وعثمان أمیر الؤمنینء فلا یکن 
التسارع إلی الإنکار عليه بٹل ھذا الانکار جرد مخالفة )٢(‏ الاأولی۔ وأما إن قوله: 
فلیت حظی من أربع رکعتانہ یدل علی جواز التمام وإِلالما کان لە حظ من الأُربع ولا 
من غیرھاء فإانہا کانت تکون فاسدة کلھا. ففیه ان صلاة السافر إِنغا تفسد بالاتمام عندنا 
إذا ترك الجلوس للتشھد فی الثانیة وإلا لاء فلا یصح قولە: إنہا کانت تکون فاسدة کلھاء 
ما لم یثبت أن ابن مسعود صلی أَربمًا بترك التشھد فی الثانیة وإذا لم تکن فاسدة کلھا فلا 
[شکال فی قولہ: وفلیت حظی من أُربع رکعتانء۔ ۱ 

والظاھر من سیاق أبی داود ان ابن مسعود رضی اللہ عنه صلی أٌربمّا منفردا کما 

فعلہ ابو ذرہ فلم یکن فی إتمامھما سوی کراھة تأخیر السلام؛ ولکنہما احتملاھا حذرا 
عن کراہة ھی اُشد منہاء وھی کراھة ا خلاف علی الإمام وإن کان صلی أُربعا مقتدیا 
بعثمان فلا شکال أَيضِاء فإِن صّلاۃ السافر الوم بالسافر للدم لا تفسد عندنا إذا جُلْس' 


)١(‏ قلت: ذکرہ الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد“ مطولا وفیه: قیل لە ای ابی ذر: إن عثمان صلیٰ أربعاء فاشتد ذلك علی 
أبی ذرء وقال قولا شدیداء وقال: (صلیت مع زسول اللہ مک فصلی رکعتینء وصلیت مع أبی بکر وعمرہ ٹم قام 
یو ذر فصلی أُربعاء فقیل لە: عبت علیٰ أمیر اللؤمنین شیٹا ثم تصنعہ؟ قال: الخلاف أَشد)؛ فذ کر الحدیث. رواہ 
أحمد وفیه رجل لم یسم اھ .)۲٢٤: ١(‏ قلت: ولکن سکوت الحافظ عنه یشعر بصحتہ أو حسته عندہ۔ : 

)٢(‏ قال این القیم فی ”الھدی“: ولم یکن ابن مسعود لیسترجع من فعل غثمان أحد الجاثرین ایر بیشہما بل الاأولی 
علی قول وانما استرجع ما شاہدہ من مداومة النبی كِ وخلفائه علی رکعتین اھ (۱۲۳:۱)۔ 











ج-۷۴ وجوب القصر فی السفر وکراھة الاتمام -_ ٣۷‏ 


الإمام فی اثانیة کما تقد وا تفسد صلاة للقیم لت بہ إذا تیشن بکون الامام قد آئم مع 
شس راو چو ظرفہ الس اہ ہی شا 
ان یختلج فی صدور بعض الناس من فساد صلاة اُھل مکة القیمین خلف عثمانء ووجه 
الاندفاع کونہم ترددوا فی إتمامہ مع عدہ نفسہ مسافراء أو إنہ أئتم لبعدہ نفسه مقیماء أو 
تحقق عندھم کونہ مقیما هناكء فلا وجہ لفساد صلاتہم مؤئمین یە فافھم۔ قال الحافظ: 
ونقل الداودی عن ابن مسعود أُنه کان یری القصر فرضًاء وفيه نظر ما ذکرتہء ولو کان 
کكذلك ما تعمد ترك الفرض حیث صلی أٌُربعاء وقال: : إن الخلاف شر اھ (٤:٤٦٦)۔‏ 
قلت: لعله راد بالفرض الواجب المصطلح عند ا حنفیةہ والنظر الذی رآہ الحافظ قد اجینا 
عنہ فلا علة فی ما نقله الداودی۔ 
تتمسة فی بیان سبب إقام عثمان فی حجتہه 

قال ابن القیم فی ”زاد العاد“ عغمان قد آئم فی آخر خلافنہ وکان ذلك أحد 
الأسباب التی أنکرت عليه وقد خرج لفعله تأویلات: 

أحدھا ان الأعراب کانوا قد حجوا تلك السنة فأراد ان یعملھم ان فرض الصلاة 
أُریع اعلا یتوهموا اُنہا رکعتان فی الحضر والسفرء ورد ھذا اویل بأنہم کانوا أعری 
بذلك فی حج النبی ي فکانوا حدیئی العھد بالإسلام والعھد بالصلاۃ قریبء ومع هذا 
فلم یرجع بہم النبی مه : 

ہج رت بے یجہت فکأنہ 
وطنہء ورد ھذا التأویل بأن إ إمام الخلائق علی الإطلاق رسول اللہ ملا کان أولی بذا بذلكء 
وکان هو الإمام اللطلق ولم یریع۔ 


)١(‏ وأما ما نسب إلی بعض ا حنفیة ان ااسلطان إذا طاف کی ولا لا یق فمعناہ ِذا خرج لحفحص أحوال الرعیة 
وقصد الرجوع إذا حصل مقصودہ ولم یقصد مسیرة سفر: حتی إنه فی الرجوع یقصر لو کان من مدة سفر 
ولا اعتبار من علله بأن ج سدیارر سس سو دیو تیر شف 
فلا یسمع, قاله الشامی نقلا عن ”البزازیۃ“ ۸۳۳:۰۱). 











إعلاء السٹن وجوب القصر فی السفر وکراهة الاإتمام ۰۸۶ 


۳- عن: خلف بن حقص؛ عن انس انطلق بنا إلی الشام إلی عبد 
للك تحن اُربعون رجلا من الأنصار لیرض اتا : فلما رجع وکنا بفج الناقة 


التأویل الثالثٹ اُن منی کانت قد بنیت وصارت قریة کثر فیہا۔الساکن فی عھدہ؛ . 
ولم یکن ذلك فی عھد رسول الہش بل کانت فضاءہ فتاُول عغمان ان القصر إنما یکون ' 
فی حال السفرء:ورد ہذا التاویل بن النبی كت أقام بمکة عشرا یقصر الصلاۃ, 

< التاویل الرایع أنە أقام بہا ثلااء وقد قال النبی عٍُ: : (یقیم اللھاجر بعد قضاء نسکھ 
ثلاٹا)ء:فسماہ مقیما والمقیم غیر مسافر ورد مذا التاُویل بن :عذہ إقامة مقیدة فی أثناء 
السفر لیسست بالإقامة لی ھی قسیم السفر وقد آغام تّبمکة عشرا یقصر الصلاء وآقام 
منی بعد نسکه أیام ا جمار الٹلاث یقصر الصلاة. 

التأویل ا خامس أنه کان قد عزم علی الإقامة والاستیطان بمنی واتخاذھا دار ا لاف 
فلھذا آئمء ٹم بدا لە ان یرجع إلی امدینة وھذا التأویل أیضا ما لا یقوی؛ فان عثما من 
اللھاجرین الاأولینء وقد منع چي اللھاجرین من الإقامة بمکة بعد نسکە ورخص لھم فیہا 
ثلاثة أیام فلم یکن عثمان لیقیم بہا وقد منع النبی ئگ من ذلك. 

۱ التڈویل السادس أنہ کان قد نڈھل نی او بمكة) وللسافر إذا اقام فی موضیع وتزوج 
فیه او کان لە به زوجة أتمء ویروی فی ذلك حدیث مرفوع عن النبی یك فروی عکرمة 
ابن إبراھیم الأزدیء عن أبی ذنابء عن أٗبيه قال: صلی عثمان بأھل منی أریعَاء وقال: یا 
اُیہا الناس! ما قدمت تأھلت بہاء وإنی سمغت رسول اللہ کل یقول: إذا تاُھل الرجل 
یلدة فإنه یصلی بہا صلاة مقیم؛ ۔ رواہ الإمام اأحمد رحمہ الله فی ”مسنذہء وعبد الله بن 
الزبیر ا حمیدیٰ فی ”مسندہٴّ ضا وقد اأعله البیہقی بانقطاعہ وتضعیفه عکرمة بن 
إبراعیم وقال ابو البرکات ابن تیمیة: ومکن الطالبة بسبب الضعف؛ فإن البخاری ذکرہ 
فی ”تاریخە“ ولم یطعن فيهء وعادتہ ذکر ا جرح وانجروحین وقد نص اُحمد وابن عباس 
قبلە ان المسافر إذا تروج لزمه الإتمام وھذا قول ابی حنیفة رحمہ الله ومالك وأصحابہماء 
وھذا أأحسن ما اعتذر بە عن عثمان اھ ٣۰ ١(‏ و۱۳۳). قلت: وسیأتی بسط الکلام 
فی [سناد ھٰذا الحدیث فانتظر. 


قوله: ”عن خلف بن حفص إلخٴ قلت: فیه قول أُنس: سم اڈ رج را2 








ج- ۷ وجوب القصر فی السفر وکراهة الإتمام ۳٣۹۹‏ 


صلی بنا الظھر رکعتین؛ ثم دخل فسطاطہہ وقام القوم یضیفون إلی رکعتیہم 
رکعتین أخریین؛ فقال: قبح اللہ الوجوہہ فو اللہ ما أصابت السنةء ولا قبلت 
الرخصةہ فأشھد لسمعت رسول اللہ ىك یقول: دإن قوما یتعمقون فی الدین 
بھرقون کما یمرق السھم من الرمیةہ رواہ أحمد وخلف بن حفص لم اأجد من 
ترجمه ”مجمع الزوائد“ٴ )٠۰٢:٠(‏ قلت: قال ال حافظ فی ”تعجیل اللفعة“ 
(ص-۱۱۸): إن ھذا هو خلف بن خلیفة ا لمترجم فی ”الہذیبٴء ولکن وقع 
فیه تصحیف نشأاً عنه هذا الوھم؛ والذی فی ”السندً: حدثنا حسین؛ نا 
خلف؛ عن حفص, عن انس فذکر ا حدیث ا مذکور فی صلاة السفرہ وبہذا ۔ 
السند عدة أأحادیث أخری؛ فخلف هو ابن خلیفة وحفص هو ابن عمر بن عبد 
اللہ بن ابی طلحقء فتصحفت ”عن“ فصارت ”بن ٴء فدشأ من ذلك خلف بن 
وس تج ود ہے من مھت رت ک وس 
والأریعق وثقه ابن معین وغیرہء کذا فی ”التہذیب“ (۷۶۷۰۷):وخقص عو ابن 
ای انس وثقہ أبو حاتم والدار قطنی وابن حبان کما فيە أَيضًا )٦٦٤٤٤(‏ 
فالحدیث صحیح أُو حسٰن. : 


أصابت السنة ولا قبلت الرخصة إنکارا علی من أتم الصلاۃ فی السفر وھذا إنکار 
شدید لا یجوز مثله علی من فعل المباح أو الأفضلء فدل علی ان الڑتمام فی السفر مکرو 
وأن قبول ھذہ الرخصة التی تصدق اللہ بہا علی السافر واجبء ولولا ذلك لم یرم اأنس 
من اُتمھا فی السفر بالتعمق فی الدین وا مراق منہ کما یمرق السھم من الرمیةہ وقد فرغنا من 
الکلام علی إسناد ا حدیث فی ا متن, 

وبہذا تبین ضعف ما روی عن انس رضی اللہ عنه قال: کنا أُصحاب رسول اللہ 
کل نسافر منا الصائم ومنا اللفطرہ ومنا من یتم ومنا من یقصرہ. وفی طریقه زید 
العمی لا یجتچ بہہ وقال أبو الفرج بن ال جوزی: المعروف: ”منا الصائم ومنا الفطرٴ 
والزیادة من قول زید العمی اھ. کذا فی ”شرح ا حیة لابن أمیر حاج (ص-٠٥٠٥٠)‏ 
قلت: ولو کان عند اُنس أُن أُصحاب رسول اللہ گل کانوا یعمون فی السفر ویقصرون 
وأن کل ذلك جائز ما أنکر علی من أتم فی السفر معہ بمٹل ھذا الإنکار الذی رواہ خلف 








إعلاء السٹن . ۰ 
باب القصر إذا فارق البیوت 
٤‏ - عن: آی غریرۃ ارضی اللہ عنہء قال: دسافرت مع رسول اللہ 
ومع أبی بکر وعمر کلھم صلی من حین یخرج من امدینة إلی اُنْ برجع 
إلیہا رکعتین فی ا مسیر وا لمقام بمكة٤.‏ رواہ أبو یعلی والطبرانی فی ”الأوسط“ 6 
ورجال أبی یعلی رجال ”الصحیح“ ”مجمع الزوائد“ ٣٤:١(‏ وفی "فتح 
الباری" بعد عزو ا حدیث إلیہما: إسنادہ جید (٢:٤۷۱٦)۔‏ 


-۵٥‏ عن: أبی حرب بن أبی الاسود الدیلیء ؛أُن علیا خرج من 


عن حفص عن انس فافھم۔ 
هذا وقد روی الطحاوی فی ”معانی الآثار “: حدثا أبو بکرۃء قال: نا روح قال: 
. ٹنا ابن جریجء قال: قلت لعطاء: ”ای أُصحاب رسول اللہ گل کان یوفی الصلاۃ فی 
السفر؟ فقال: : لا أعلمٰه إلا عائشة رضی اللہ عنہا وسعد بن أبی وقاص اھ )۲٤١٤٢١(‏ 
وہذا سند صحیح, وفیه دلالة علی ان جمھور الصحابة کانوا یقصروذء وأما سعد بن ابی 
وقاص فقد روی عنه الڑھری وحبیب بن أبی ثابت خلاف ما قاله عطاءء قال الطحاوی: 
حدثا ابن مرزوق؛ ٹا وہب تا شعب عن حبیب بن أبی ثابت: عن عبد الرحمان بن 
السور قال: ”کنا مع سعد بن ابی وقاص فی قریة من قری الشامء نکان یصلی رکعتین 
فنصلی نحن أربعاء فدسأله عن ذلك؟ فیقول سعد: نحن أُعلم اھ“ .)٣٤٤٤:((‏ وھذا أِضًا 
سند صحیحء فلم یبق فی الصحابة من ثبت عدہ الإتمام فی السفر غیر عائشة ئشة وأما عثمان 
فقد تقدم أنە لم یکن یتم فی السفر اأصلاء بل کان یتم لعدہ نفسه مقیما بنی لتاعله بہاء 
ٴ" فقول ابی حنیفة ومالك فی اللسألة هو القوی الؤید بالسنة وآثار الصحابقہ فاعلم ذلك واللہ 
یتولی ھدك, : 
۱ باب القصر إذا فارق البیوت 
قولہ: ”عن ابی ھریرۃ إلخ“. قلت: محل الترجمة مئہ قوله: ” کلھم صلی من حین 
یخرج من المدینةٴء ففيه دلالة ظاھرة علی معنی الباب ان القصر ابتداءہ من حین بخرچ 
للسافر من بلدہ وا حرج من البلد لا یتحقق بمفارقة بیوته وعمرانہ اللہ تعالی اُعلم. 
- قولە: ”عن أبی حرب إلخٴ.:وسندہ کما فی ٭التعلیق ا لحسن”: قال: حدثا عباد بن 








چ- ۷ ۱ : ۱ 


البصرة ”'' فصلی الظھر أربعاء ثم قال: إنا لو جاوزنا ھذا الخص ”' لصلینا 
رکعتین+. رواہ ابن ابی شیبة ورواتہ ثقات 'آثار السننٴ (٦٤:٦٦)۔‏ 
باب القصر إِلی أُن یدخل موضع الإقامة 
۹- عن: ابن عمر رضی الله عنہما: (أنه کان یقصر الصلاۃ حین 
یخرج من شعب المدینةء ویقصر إذا رجع حتی یدخلھاء. روأہ عبد ارزاف 
واسناذہ لاباُس بەہ ”آثار السٹن“ بجی 


العوامء ۰ بن أبی هندء عن أبی حرب بن أبی الاأسود الدیلی فذ کرہ اھ۔. ودلالنہ 
علی الباب ظاھرةء فان علیا زضی الله عده علق القص علی مجاوزة العمران 
ومفارقة البیرت. 
فائسدقة: 

فان قیل: فناء اللصر فی حکم المصر فی حق صلاة الجمعة والعیدینء حتی جازت 
الصلاة فيه مع کون الصر شرطًا لجواز ھذہ الصلاۃء فکیف أعطی الفناء حکم غیر الصر 
فی حق القصر للمسافر؟ قلنا: فنَاءَ للصر إِنما یلحق با مصر فیما کان من حوائج ال امصر؛ 
وصلاة ا جمعة والعیدین من حوائجھم اما قصر الصلاة فلیس من حوائج أھل اللصرء فلا 
ایلحق الفناء با مصر فی حق ھذا الحکمء کذا فی ”الکفایةٴ (۸۱۲:۳) قال الشیخ: وإن 
شفت قلت مکان قولە: فأما قصر الصلاة إلخ“. فأما السفر فلیس من المصالح التعلقة 
بل مصر اھ کذا حکاہ بعض الناسْ عنه؛ قلت: ای بل السفر من المصالح ا لتعلقة بغیر الصر 
لعدم إمکان تحققه داخل الصر فافھم؛ فإنه کلام نفیس۔ 

باب القصر إلی ان یدخل موضع الإقامة 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. قلت: وسندہ کما فی ”التعلیق الحسن“ قال: أُخبرٹا عبد 
الله بن عمرہ عن نافعء عن ابن عمرہ فذکرہہ وعبد الله هو أُبو۔حفص العمری قد تکلم فیە 
این المدینی والنسائیء وضعفه ابن حجر فی ٭التقریبٴء ووثقه ابن معین وھو من رجال 
)١(‏ إلی صفین۔ 
)٢(‏ ال حص بیت یعمل من ا خشب والقصب کذا فی ”النہایة“ (۳۳۲:۱)۔ 

















إعلاء السنن ۰۲ 


۷ - أُحخبرنا: الٹوری عن وقاء!" بن إیاس الأسدی؛ قال: حدثنا علی 
ان ربیعة الأُسدی؛ قال: خرجنا مع علی رضی اللہ عنه ونحن ننظر إلی الکوفة 
فصلی رکعتین وھو ینظر إلی القریةہ فقلنا ل: الا تصلی أُربعا؟ قال: لا حتی 
ندخلھاء. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہ“ ”زیلعیٴ (۳۰۸:۱) وزجاله رجال 

الجماعة إلا وقاء فلم اأقف عليهء إلا اُن ا حافظ أورد الأثر بہذا الإسناد فی 
”الفتح“ .)٦٦۹:۲(‏ وعزاہ إلی الحاکم بلفظ: وخرجنا مع علی بن ابی طالب 
فقصرنا الصلاۃ ونحن نری البیوتء ثم رجعنا فقصرنا الصلاةۃ ونحن نری 
" البیوت+؛؛ ولفظ البیہقی: دخرجنا مع علی متوجھین ھھناء وأشار بیدہ إلی 
الشام فصلیٰ رکعتین رکعتینء حتی إِذا رجعنا ونظرنا إلی الکوفة حضرت 
. الصلاق قالوا: یا أمیر اللؤمنین! ہذہ الکوفة أئم الصلاةۃ! قال: لاء حتی ندخلھاء 
اھ. فھو صحیح أُو حسن علی قاعدتہء وعلقه البخاری مختصرا .)۱٢۸:۱(‏ 

باب القصر ما لم ینو الإقامة خحمسة عشر یوما 
۸ - عن: مجامدہ قال: وإن ابن عمر کان إذا اأجمع علی إقامة 
. خمسنة عشر یوما أتم الصسلاة): رواہ أیو بکر بن أبی شییستةء وإستادہ 


مسلم؛ فا حق أنه صالح الحدیث اھہ. قلت: وثقه اأحمد وکان عبد الرحمان (بن مھدی) 
بحدث عنهء ووثقہ یعقوب بن شییةء وحسن حدیثه فی ”مسندہٴ ووثقہ ابن عدی وابن 
عماز اللوصلی وغیرھم کما فی ”التہذیب* ۳۲۷:٥(‏ و۳۲۸). وکنیتہ ابو عبد 
الرحمانء کما فی ”التہذیبٴء وکان یکنی أُبا القاسم فترکھا واکتنی أُبا عبد الرحمان 
اھ. فلا اُدری من أین کناہ الئیموی بأبی حفص؟ ودلالتته علی الباب ظاھرةء وکذا 
دلالة ما بعدہ.: : ۱ ھی 
باب القصر ما لم ینو الإقامة خمسة عشر یوما 

قولہ: ”عن مجاھد إلخ“. قال الولفء دلالته ودلالة اللڈین بعدہ علی الباب ظاھرۃء 

وإن لم یکن فی الأولین ما یدل علی أنە لا یتم فی أقل من خمسة عشر ولکن الحدیث 


)١(‏ بالکسر۔ 











ج- ۷ القصر مالم نو الاقامة خحممة عشرایوما ٠<...‏ ۳۷۴ 
صحیح 'آثار السنن ٭ٌ .)٥٦:٦(‏ 

۹- عن: مجاھد عن ابن عمر: وأنه إذا أراد أُن یقیم بمكکة خمسة 
عشر سرح ظھرہ وصلی أُربعا)۔ رواہ محمد بن ال حسن فی ٭ کتاب الحجج 
وإسنادہ صحیح 'آثار السنن " .)٥٦:٦(‏ 


الثالٹ یدل عليه وھو الأأصل فی الباب والاًولان مویدان لەہ قال الإمام ابو بکر الرازی 
ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: : واختلفوا فی للدة التی یتم فیہا ااصلاق فقال أصحاہنا 
والٹوری: إِذا وی إقامة خمسة عشر یوما أتم الصلاق وإن کان أُقل قصرء وقال مالكء . 
واللیث؛ والشافعی: إذا نوی إقامة اُربع تمء وقال الاوزاعی: إذا نوی إِقامة ثلاثة عشر یوما 
أئم٭ وإن نوی أقل قصر؛ (قلت: وحکی عنہ الترمذی: إذا اأجمع علی إقامة ثنتی عشرة أتم 
الصلاق) (۷۲:۱). وقال الحسن بن صالح: قصر الصلاة ما لم یقم عشرا وإن أُقام عشرا انم 
الصلاةۃ. (قلت: روی مثله عن علی أُنہ قال: ەمن أقام عشرة أیام أتم الصلاة٤.‏ علقه 
الترمذی وأخرجه عبد الرزاق بلفظ: وإذا أأقمت ت برض عشرة فأمم؛ فان قلت: أآخرج 
الیوم أو غدا فصل ر عینء وإن اُقمت شھراء کنا فی الشروح الأربعة للترمذی 
)٠۰۹٣ ١)‏ وکذا جکاہ ٹی ”الیل“ عنهء وقال: ےو 
الصلاۃ إلا من نوی إقامة عشر اھ؛ .)۸٣:٤(‏ ولم اأقف علی سند شئ منه). 

قال ابو بکر: وروی عن ابن عباس وجابر: وأن النبی هك قدم مکة صبیحة الرابعة 
من ذی ا حجةہ؛ فأقام بہا والرابع والحامس والسادس والسابعء صلی الصبح فی الیوم 
لٹامن: لم حرج ال منی؛ ومعنی ذلك کلە فی الصحیحین وغیرھماء قاله فی ”التقی٭ 

مع ”الئیل* ۳) فکان مقامہ إلی وقت خروجہ اکثر من أربعء وکان یقصر الصلاۃق 
ندل علی قوط اعبار لڈری (وآشار لی ذلكٰ صاحب ”ا نتقی“ أیضًا کما قاله فی 
”الىیل) وأیضًا روی أبو حنیفة عن عمر بن ذر؛ عن مجاھدہ عن ابن عباس وابن عمرہ 
قالا: وإذا قدمت بلدة وأنت مسافر وفی نفسك ان تقیم بہا خمس عشرة لیلة فأکمل 
الصلاۃ بہاء وان کنت لا تدری متی تظعن فأُقصرھاہء ولم یرو عن أحد من السلف 
خلاف ذلك فثبتت حجته اھ .)۲٥٦٢:٢(‏ 


قلت: حدیث ابی حنیفة رحمہ اللہ ھذا موجود فی جامع المسانید لە )٥٤ ١٦:٤(‏ 








إعلاء السان القصر مالم ینو الإقامة خمسة عشر یوما و 


-٠‏ عن: مجاھد عن عبد اللہ بن عمرہ قال: (إذا کنت مسافرا 
فوطنت نفسك علی إقامة خمسة عشر یوما فأتمم الصلاقء وإن کنت لا تدری 
بلفظ: أٌبو حنیفق عن موسی بن مسلمء عن مجاھدہ عن ابن عمر وابن عباس رضی الله 
عنہمء قالا: دإذا مممت یاقامة خحمسة عشر یوما فاتم الصلاة اھ٤.‏ وشیخ أٌبی حنیفة فیە 
موسی بن مسلم دون عمر بن ذر فلعل ا حنیفة رواہ عن عمر بن ذر أیضًاء فإنه روی 
عنه الکٹیرء وقد ذکر ال حافظ الزیلعی فی ”نصب الرایة“ وا حافظ ابن حجر فی ”الدرایة“ 
والعینی فی ”العمدةٴ )٢٥٥:٣۳(‏ والش وکانی فی ”الئیل٭ (۸۰:۳) والزرقانی فی ”شرح 
لوط" )۲٦۸:۱(‏ إن التحدید بخمسة عشر یوما مروی عن این عباس وعن ابن عمر 
کلیہما دون این عمر فقطہ فقد روی ذلك الطحاوی عنہما وأبو حنیفةہ فما قاله صاحب 
”الھدایة“ٴ: وھو (اأی مذھبنا) مأثور عن ابن عباس وابن عمر إلخ. لا شك فی صحتہ بعد 
عزو ھؤلاء الأُعلام ذلك إلیہماء لا سیما الحافظ ابن حجر فإنه لم یکن یعزو القول بە إلی 
این عباس رضی اللہ عدہما لا وقد ثبت ذلك عته عندی .---- ۱ 

فما قال بعض الناس: إن المروی عن این عباس لم اُقف عليه فی ”شرح معانی 
الأثار“' للطحاوی؛ وانھا وقفت عليه فی ”الجوهر النقی“ قول ابن عمر فقطء حیث قال: ٹم 
ذکر الطحاوی فی اختلاف العلماء عن ابن عمر: وأُن من نوی الإقامة حمسة عشر یوما أتم 
الصلاۃ٦.‏ قال: لم یرو عن أحد من السلف خلافه اھ. قلت: بل ثبت خلافه عن ابن عباس 
فی ”صحیح البخاری ‏ وإن ثبت عنہ ما عزاہ إليه صاحب ”الھدایة فما ثبت عنه فی 
”الصحیح* أولیء أو تساقط القولان* انتہیی قول بعض الْٹاس, _ 

. قلت: لا شك فی صحۃة ما عزاہ صاحب ”الھدایة إلی ابن عباس ما عرفت من 
عزوٴ الأأئمة الأعلام ا حفاظ ذلك إليە وقد صرح الإمام ابو بکر الرازی بأن ابا حنیفة رواہ 
أَیضًا عن عمر بن ذز عن مجاھد عنہا. فلم یبق إلا لتعارض بین وبین ما رواہ البخاری 
عنہء قال: ھا فبح النبی يك مکة أقام فیہا تسع عشرة یصلی رکعتینء قال: فنحن إذا 
سافرنا فأُقمنا تسع عشرة قصرناء وإن زدنا أتممنا اھ؛ کذا فی ”التیل“ .)۸٥:۴(‏ وعزاہ إلی 
' البخاری وأحمد وابن ماجة. قلنا فی ا جواب عنہ: إِن مبنی ھذا القول هو إقامة زسول الله 
ممکة تسع عشرۃ یومَاء ولا حجة فیہ ما لم یعلم أن عزمہ ہگ ماذا کان؟ فإن اللدار 
علی العزم دون القیامء فلا اطلعنا علی مبنی قوله وو ضعیف علمنا ضعف قولە ھذاء ولم 








چ۔- ۷ القصر مالم ینو الإقامة خمسة عشر یوما ۰ 


فاقصر؛. رواہ محمد بن الحسن فی ”٭الآثارء وإسنادہ حسن ”آثار الستن“ 
.)٦٦:٦(‏ وأخرجہ الحافظ فی ”الدرایبة“ٴ (ص-۱۲۹) عن ابن عمر وابن 
عباس رضی اللہ عنہم؛ وعزاہ إلی الطحاوی وسکت عنه. 


یکن مثل ہذا المبنی فی قوله: بخمسة عشر یومَّاء فأخذنا بە لا سیما وقد وجدنا ابن عمر 
وافقه فی التحدید یذلكء ولم یوافقه فی التحدید بتسعة عشر یوما اأحد من الصحابة. 

لا قال: تقر لان ما عتابعل فی لم رت الائائد فإانه إذا مضت عليه 
اللدة المذکورۃ وجب عليه التمام. لأنا نقول: إن ابن عباس لم یخدد من یزمع الإقامة حداء 
بل أمرہ بالقصر وو أقام سنینء یدل علی ما روی جمرة نصر بن عمران قال: وقلت لابن 
عباس: إنا نطیل القیام بخراسانء فکیف تری؟ قال: صلی رکعتین وإن اُقمت عشر سنین؛ 
رواہ ابو بکر بن أبی شییة وإسنادہ صحیحء کذا فی آثار السنن٭ )1٥٦:٦(‏ فلا یصح 
حمله علی من لم یزمع الإقامةء بل الظاھر حمله علی عازم الإقامة ولکن لم یقم ابن 
عباس دلیلا علی عزمہ ى للإإقامة حینعذ وما صرح بأنە اُقام کذلك عازمَا لھا۔ 

وإن سلمنا أُن قیامہ یل بمکة عام الفتح کان بنیة الإقامة فنقول: قد اضطربت 
الروایات فی بیان مدة إقامته إذ ذاك فروی البخاری من طریق عاصم؛ وحصین؛ عن 
عکرمق عن ان عباس: قال: (أقام رسول اللہ ٭إه تسعة عشر یقصر؛ کما مر وأخرجە 
أبو داود من طریق حفص بن غیاثء عن عاصمء عن عکرمةء عنہ: دأن رسول اللہ ُِهُ 
أقام سبع عشرۃ بمکة یقصر الصلاة). قال ابن عباس: دومن أقام سبع عشرة قصرء ومن أقام 
اکٹر أتم اھ١.‏ ثم أخرجہ بطریق ابن الاصبہانیء عن عکرمةہ عنه کذلكء بلفظ: ”سبع 
عشرة“ .)۶۷٥٤١(‏ وإسناد الاُول قال النووی فی ”ا خلاصة“: علی شرط البخاری؛ کما 
فی ”الریلعیٴ (۳۰۸:۱)۔ 

وفی ”الدرایةٴ: إسنادہ صحیح اھ. ورواہ ابن حبان فی میڈ کما فی 
”التلخیص ا بیر“: (۱۲۹:۱) ولأبی داود أیضاً من طریق محمد بن سلمة عن ابن 
إسحاقء عن الزھریء عن عبید اللہ عن ابن عباس: دأقام رسول اللہ هك بمکة عام الفتح 
خمس عشرة یقصر الصلاة). قال الحافظ فی ”الفتح“: وضعفھا النووی فی ”ا خلاصةّ 
ولیس بجیدہ لأن رواتہا ثقاتء ولم ینفرد بہا ابن إسحاقء فقد أخرجھا النسائی من روایة 
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عراك بن مالكء عن عبید الله کذلكء وإذا ثبت اُنہا صحیحة فیحمل علی أُن الراوی ظن 
أُن الأأصل روایة سبع عشرةء فحذف منہا یومی الدخول وا حروج فذکر انہا خمس 
عشرة اھ .))٦٤:٢(‏ 
قلت: وبہذا ظھر ا جواب عن قول ابن أبی داود: روی ھذا ا حدیث عبدة بن 
سلیمان وأأحمد بن خالد الوهبی؛ وسلمة بن الفضلء عن ابن إسحاق لم یذکروا فیە ابن 
'عباس اھ (نفس امرجع)۔ وغرضہ بہذا الکلام ان ما روی محمد بن سلمة عن ابن 
إسحاق؛ مسندا غیر محفوظء والصحیح ما رواہ ا جماعة عن ابن إسحاق مرسلاء وکذا 
قال البیہقی فی ”سنہ“ وزاد: ورواہ عراك بن مالك عن النبی لگ مرسلاء قال: ورواہ 
عبد الله بن إدریسء عن این إسحاقء عن الزھریء من قولہ: الصحیح مرسل. قلت: قد 
أحرج الطحاوی حدیث ابن إدریس مسنداء قال: نا ابن بی داودہ ثنا أبو بکر بن ابی 
شییةء نا ابن إدریسء عن محمد بن إسحاقء عن الزھری؛ عن عبید اللہ عن ابن عباس: 
ادن رسول اللہ ك أقام حیث فتح مکة حمس عشرة یقصر الصلا68. وأخرجہ البیہقی 
أیضّا بسندہ بطریق الاشج: ثنا ابن إدریسء عن این إسحاقء عن الزھری؛ عن عبید اللہ 
عن ابن عباس مسندا۔ 
وأما حدیث عراك بن مالك فأخرجه النسائی مسنداء فقال: أُنا عبد الرحمان بن 
الأسود البصری؛ تنا محمد بن ربیعة عن عبد ا حمید بن جعفرء عن یزید بن حبیب عن 
عراك بن مالكء عن عبید اللہ عن ابن عباسء ا لحدیث. کذا فی ”بذل ا جھود“ٌ 
(٢:٤٢۲)۔‏ فثبت ان الذین اُسندوھم جماعة من الحفاظء محمد بن سلمةء وعبد الله بن 
إدریس؛ وعراك بن مالكء فلا ترجیح لإرسال عبدةء وأأحمد بن خالد الوهبیء وسلمة بن 
الفضل علی إسنادھم. 
عادة ا حدثین فی تحسین الأخادیث: 
قال الحافظ فی ٭العلخیص“: وروی عبد بن حمید فی ٭مسندہٴ: ثنا عبد الرزاق؛ء 
نیا ابن امبارك عن عاصمء عن عکرمة عٌّ ابن عباس رضی اللہ عنہما: وأن رسول الله 
یل ما افتح مکة أقام عشرین یوما یقصر الصلاة). وھی صحیحة الإسٹاد إِلا أنہا شاذق 








جس ۷ الہ مالم ینو الاقامة خمسة عشر یوما ۳۰۷ 
2 ینو آ2 عشر یوما 


الم إلا ان یحمل علی جبر الکسر اھ (۱۲۹:۱). وروی أَیو داود والترمذی والبیہقی 
من حدیث علی بن زید بن جدعانء عن بی نضرق عن عمران بن حصین, قال: غزوت 
مع رسول اللہ یه وشھدت معہ الفتحء فأقام مكة ثمانی عشرة لا یصلی إلی رکعتین٤.‏ 
حسنه الترمذی؛ وعلی ضعیف؛ والنمھا حسن الترمذی حدیثہ لشواہدہ؛ ولم یعتبر 
الاختلاف فی الدة کما عرف من عادة ا حدثین من اعتبارھم الاتفاق علی الاأسانید دون 
السیاق اب کسذاذ فی ”العلخیص ا بی (۱۲۹:۱). ۱ ۱ 

وقال فی ”فتح الباریٴ وأخذ الشافعی رحمه اللہ بحدیث عمران بن حصین لکن 
محله عندہ فیمن لم یزمع الإقامة فإنه إذا مضت عليه الدة المذکورۃ وجب عليه الاتمام 
فإِن أزمع الاقامة فی ول ا حال علی أربعة آیام تم اھ ٣٣۰ ٢(‏ قلت: وسیأتی ان قولەه 
ذلك فیمن لم یزمع الاقامة ول ا حال خلاف الإاجماعء بل الصواب أنه یقصر أُبداء ولذا 
قال الترمذی: أجمع أھل العلم علی أُن المسافر یقصر ما لم یجمع إقامة وإن أتی عليه 
سٹون وکذا قال ابن المنذر؛ وقد أحرج البیہقی وأبو داود بسند علی شرط تا 
عن جابر قال: وأقام عليه السلام بتبوك عشرین یومّا4ء فإن کان إِقامتہ عليه السلام دلیلا 
فی ھذہ اللسألة کان الواجب ان یعتبر الشافعی إقامتہ بتبوك لن مدتہا أزید من مدة [قامتہ 
مکة عام الفتم اھ.. کذا فی ”الجوھر التقی“ )۲۲٢:۱(‏ قلت: لا سیما وحدیث عمران 
ضعیف؛ قال الحافظ فی ”التلخیص ا بیر“: وروایة ثمائیة عشرز لیست بصحیحة من 
حیث الإسناد کما قدمناء ودعوی صاحب ”التہذیبٴ أُنہا ساللة من الاختلاف أی علی 
راویہاء وھو وجہ من الترجیح یفید لو کان راویہا عمدة اھ (۱۲۹:۱) وأٔیضًا فروایة 
[قامتہ گا ممکة عام انح عشرین یومّا أأصح من روایة عمران إسناداء وأوثق منہا رجالاء 
فان إسنادھا علی شرط ”الصحیحین“ کما مرء ھذا. 

فلما اضطریت الروایات فی مدة إقامتہ ِه بمکۃ عام الفتعح أخذ الٹوری وَاھل 
الکوفة وأصحابنا ا حنفیة بروایة خمس عشرةء لکونہا أقل ما ورد والأقل التیقن؛ فیحمل 
ما زاد علی أنه وقع اتفاقاء وھذہ وإن لم تکن من روایة البخاری ولا کروایة تسع عشرۃ 
فی قوة الإسناد ولکن رواتہا کلھم ثقات: وھی راحة علی سائر الروایات درایة کما 
قلنا لا سیما وقد أیدھا فتوی ابن عباس وابن عمر التی ذکرھا صاحب ٭الھدایةٴء 
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وأخرجھا الطحاوی وأبو حنیفة کما تقدمء فلا وجه لقول بعض الناس: إن ما ثبت عنه أأی 
عن ابن عباس فی ”الصحیح“ یکون أُولی أو تساقط القولان اھ. بل الساقط ما تردد فیەء 
وا متیقن هو الاولی فافھم. 
وفی ”رحمة الأمة“ٴ (ص۲۷): لو نوی امسافرٴ إقامة أریعة أیام غیر یومی؟" 
الدخول وا حروج صار مقیمًا عند مالك والشافعیء وقال أبو حنیفة: إذا نوی إقامة خمسة 
عشر یومًا صار مقیماء وإن نوی أقل فلاء وعن أحمد روایة أنە إن نوی إقامة مدة یفعل فیہا 
اکٹر من عشرین صلاة آتم اھ. وفی ”الصفی ما نصہ: ”در حدیث شیخین آمدہ است 
کە: ویقیم الٰھاجر بعد قضاء نسکہ ثلاثاہ از اینجا بطریق فحوا معلوم میشود که اقامت 
زائد از ثلاث را در احکام شرعیه اثٹری ھست اھ. قلت: وإليه ذھب مالك فی 
”موطفہ“ (ص-٥٤)‏ وفی ”فتح الباری“ :)٦٦٤٤:٤(‏ وزعم الطحاوی ان الشافعی لم 
یسبق إلی ان اللسافر یصیر بنیة إقامته أربعة أیام مقیماء وقد قال أحمد نحو ما قال الشافعی 
وھی روایة عن مالك اھ. ۱ 
وفی ٭ا جوھر النقی “: استدل (البیہقی) علی ذلك بحدیث العلاء بن ا حضرمی: 
ومکٹ ا مھاجر بمکة بعد قضاء نسکہ ثلاثا". ٹم ذکر عن الشافعی قال: رأینا أربعًا کأُنہا 
باللقیم اأشبہ لأنه لو کان للمسافر ان یقیم اکٹر من ثلاث کان شبیہًا أُن یأمر النبی عليه 
السلام بە للمھاجر. قلت: ذکر ابن حزم أنە لیس فی ھذا الحبر نص ولا إشارة إلی المدة 
التی إذا اأقامھا مسافر یتم صلاتہ وإنما هو فی حکم امھاجر لا یقیم اکٹر من ثلائة لیحاز 
شغله وقضی حاجتہ فی الثلاث ولا حاجة إلی اکٹر منہاء ولا یدل علی أنه یصیر مقیما 
فی الأُریعة ولؤ احتمل لا یثبت حکم شرعی بالاحتمالء وما زاد علی ثلائة أیام للمھاجر 
داخل عندھم فی حکم ان یکون مسافرا لا مقیماء وما زاد علی الثلائة للمسافر إقامة 
صحیحة فلا یتقاسانء وأٔیضا فإِن إقامة قدر صلاةۃ واحدة زیادة علی الثلاث مکروهة 
للمھاجر فینبغی عندھم إذا قاسوا عليه اللسافر ان یتم وھو خلاف مذھیہم۔ والأریعة لا 
)١(‏ قال ا حافظ فی ”الفتح“ حکایة عن مذھب الشافعی: فان أُزمع الإقامة فی اول ا حال علی أُربعة ایام أئم علی خلاف 
بین اأصحابہ فی دخول یومی الدخول وا حروج فیہا أولی اھ .)٦٦٤:٢(‏ وفیە إشعار بأُن إحراج یومی الدخول 
وا حروج عن الأربمة لیس منضوصًا عن الشافعی. 
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دلیل علیہاء ٹم ڈ کر (البیہقی) ان عمر ضرب للیہود والنصاری وا جوس بالمدینة ثلائة أیام 
یعسوقون فیہاء قلت: لان هذہ الد اُدنی اللدة التی یتمکنون فیہا من التصرف فقدر بہا 
تضپیقا علیہم اھ (۲۲۱:۱). وَأیض: فلو قاسوا للسافر علیہم ینبغی عندھم ان یتم یإقامة 
قدر صلاةۃ واحدة زیادۃ علی الفلاث: فان اللقیس علیہم یتمکنون من الزیادة علیہاء وھو 
خلاف مذھبہم فی المسافر۔ وا جواب عما قاله ابن حزم مشکل۔ 

ویرد علیہم أَيضًا ما رواہ البخاری فی باب التقصیر عن انس رضی اللہ عنەہ یقول: 
دخرجنا مع النبی مه من اللدینة إلی مکةہ فکان یصلی رکعتین رکعتین حتی رجعنا إلی 
المدینةہ قلت: أقمعم بمکة شیا؟ قال: أقمنا بہا عشرا اھ٤.‏ قال ال حافظ فی ”الفتم“: لا 
یعارض ذلك حدیث ابن عباس (وفیه أنە ٭ُِ أقام تسعة عشر یقصر إلخ). لأأن حدیث ابن 
عباس کان فی فتح مکةء وحدیث انس فی حجة الوداعء ولا شك لو خرج من مکة صبح 
الرابع عشرء فتکون مدة الإقامة بمكة وضواحیہا عشرة أیام بلیالہا کما قال انس رضی اللہ 
عنە وتکون إقامتہ بمکة أربعة ایام سواء لأنه خرج منہا فی الیوم الٹامن فصلى الظھر بھنی 
اھ .))٦٤:٢(‏ وفیە ایض فی باب کم أقام النبی يك فی حجتہ ما نصہ: والمقصود بہذہ 
الترجمة بیان ما تقدم من أُن ا حقق فیہ نیة الإقامة ھی مدة امقام بمکة قبل ا خروج إلی متی 
ثم إلٰ عرفة وعی أُربعة أیام ملفقة لأنه قدم فی الرابع وخرج فی الثامنء فصلی بہا 
إحدی وعشرین صّلاۃً من أول ظھر الرابع إلی آخر”' ظھر الٹامن اھ .)٦٦٤:٢(‏ 

وقال الزیلعی: لا یقال: یحعمّل أنہم عزموا علی السفر فی الیوم الثانی أُو الثالثٴْ 
واستمر بہم ذلك إلیٰ عشرء لان ا حدیث إِھا ہو فی حجة الوداع فتعین أنہم نووا الإقامة 
اکٹر من أربعة أیام لأجل قضاء النسك اھ (۳۰۸:۱). وأجاب عله البیہقی”' یاخراج 
یومی الدخول وال حروج کما فی ”ال جوهر النقیٴ ونصہ: قال البیہقی: والاًخبار الثابتة تدل 
علی أنه عليه السلام قدم مکة فی حجة الوداع لأریع خلون من ذی ا حجق فأقام بہا 


)١(‏ فیه نطرہ فإنہ مك صلی الظھر بمنی فی الٹامن فعدد إحدی وعشرین صلاة بمکة نما یستقیم من أول فجر الرابع إلی 
آخر فجر الغامن۔ ۱ 
)٢(‏ وعثله قال النووی فی ”شرح مسلمُ .)۲٤١٤:۱(‏ 
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یقصرء ولم یحسب الیوم الِذی قدم فیه مک لأنہ کان فیه سائراء ولا یوم الترویة لأنہ 
خارج فيه إلی منیء فصلی بہا الظھر والعصر والعشاء والصبح. قلت: أقام بمکة أٌربعة أیام 
یضر فإنه عليه السلام قدم صبح رابعة من ذی ا حجة کذا فی الصحیحین من حدیث 
جابرء 'فأّقام الرابع وا خامس والسادس والسابع وبعض الغامن ناویا للقامة :بلا شكء ٹم 
خرج إلی منی یوم الترویة وھو الثامن قبل الزوالء وھذا ییطل تقدیرھم بأربعة أیامء ولھذا 
حکی ابن رشد عن أحمد وداود أنہ إذا أأزمع علی اکثر من أُربعة أیام أتم. 

قال: واحتجوا بمقامہ عليه السلام فی حجتہ بمکة مقصرا أُربعة أیامء وذکر صاحب 
”التمھیدٴ عن الأثرم قال أحمد: أُقام عليه السلام الیوم الرابع وا حامس والسادس والسابعٔ 
وصلی الصبح بالاًبطح فی الٹامنء فھذہ إجدی وعشرون صلاة قصر فیہاء وقد اُجمع علی 
إقامتہاء وظھر بہذا بطلان قول البیہقی فی آخر ہذا الباب: فلم یقم رسول اللہ عّ نی 
موضع واحد أُربعا یقصرء وکیف یقول: کان سائرا فی الیوم الرابع مع أنہ قدم فی 
صبیحتہ فأُقام ببمکة کما تقدم؟ کیف لا یحسب یوم الدخول مع ان الأحکام ا متعلقة 
بالسفر لینقطع حکمھا یوم الدخول إذا نوی الإقامة ویلحق با بعدہ؟ أصله رخصة ا ٰسح 
والإفطارء فلا معنی لإآخراجه بعد نیة الإّقامة بغیر دلیل شرعی؛ وکذا یوم ا حروج قبل 
خروجہ, وفی اختلاف العلماء للطحاوی: روی ابن عباس وجابر أنە عليه السلام قدم مکة 
صبیحة رابعة من ذی الحجةق ہے یھت لوب 
لی ےس مت ٠٣ھ‏ . 

۱ قلت: والأصل فی اعبار الأریع ما رواہ مالك فی ”اللوطاً' عن عطاء ا حراسانی: أنە 
سمع سعید بن اللسیب یقول: ”من أجمع إقامة أربع لیال وھو مسافر آتم الصلاة اھ 
(ص-٣).‏ ولکن قال الترمذی: وروی داود بن ھند عن ابن السیب خلاف ھذا اھ 
(۷۱:۱). قلت: أخرجہ ابن أبی شییةہ عن ھشیمء عن داود بن ابی عندہ عن ابن السیب 
2 جو اللسافر حم عشرۃ لیلة تم الصلاۃ وما کان دون ذلك فلیقصرٴ. کذا 

ة“ للعینی )٣٥:٣(‏ ورواہ الإمام محمد بن الحسن فی ”ا حجج٭ وإسنادہ 
رت ”آثار السنن“ (٦:٦٦)۔‏ ولا سخ ان داود بن بی حند آقوی من عطاء 
الحراسانی؛ فداود ثقة متقن وعطاء ا خراسانی صدوق یہم کثیر ویرسل:ویدلس؛ کذا فی 








باب یقصر من لم ینو الاقامة وإن طال مکٹه 
وکذا العسکر فی أرض ا رب وإن نووا الإقامة 
٠١‏ عن: أبی جمرة نصر بن عمران؛ قال: قلت لابن عبامن: وإنا 
نطیل القیام بخراسان فکیف تری؟ قال: صل رکعتین وإن اُقمت عشر سنین)ء 
رواہ أبو بکر بن أبی شیبة: حدثنا وکیعء ا امٹنی بن سعید عن أبی جمرۃ؛ 


فذ کر وإسنادہ صحیح ”آثار الین“ .)٥:٥(‏ 


.٣ػا‏ عن :نافع عن ابن عمرء قال: ار علیتا الع ومن 


“العقریبٴ (ص-٥٠‏ و١٤١)‏ فالراجح عن ابن السیب روایة خمسة عشر دون أُربع 
لیالء وأٔیضًا: فکیف یکون ما یخالف من قوله قول ان عمر وابن عباس راجحا علی ما 
یوافقه؟ والله تعالی أعلم. 

فان قیل: روی مالكء عن ابن شھابء عن سالم بن عبد اللۂ ان عبد اللہ بن عمر . 
کان یقول: (أصلی صلاة السافر ما لم أجمع مکٹا وإن حبسنی ذلك اثنتی عشرة لیلق“ 
کذا فی ”الوطأٴ' (رص-٥٣)‏ وسندہ صحیحء وفیە إشعار یکون الإقامة انتی عشرة لیلڈ 
صالحا للمنع عن القصرہ وإلا لم یکن لقولہ: ”ون حبسنی ذلك إلخ ٴ معنیء وأصرح منہ 
ما رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ: عن نافع أُن.ابن عمر کان یقول: ”إذا أجمعت أُن تقیم 
اٹنتی عشرة لیلة فأئم الصلاة“. کما فی ”کنز الععال“ )۲١٢:٤(‏ قلنا: أما الأول فلیس 
بصریح فی وجوب الام إذا اقام انتی عشرۃ لیلة کما هو ظاھرء والثانی وإن کان صريحًا 
فلم أقف علی سندہہ وإن صح فقد اضطرب رواته فی لفظه کما تریء فروایة مجاهد 
الڈذکورۃ فی التن أقوی مدےہ لکونه مرویا بطرق عدیدةء وأولی منے لکونزە سی 
أو سیاقہ أئم. ' 

باب یقصر من لم ینو الاقامة وإن طال مکٹه 
وکذا العسکر فی أرض ا حرب وإن نووا الإقامة : 

قال العبد الضعیف: دلالة الاآثار علی معنی الباب ظاھرةء اما علی الاول فان النبی 

أقام بتبوك عشرین یومًا یقصر ولم یکن أزمع الإقامةۂ وکذلك الصحابة رضی اللہ 








إعلاء السان یقصر من لم ینو القامة وإن طال مکٹہ 2 


پآذرہیجان سفة اُشھر فی غزاقہ قال ابن عمر: امن کیو اض 
فی المعرفة . وإسنادہ صحیحء وقال النووی فی ”اخلاصۃة“ : ھهذا سند علی 
شرط الشیخین وقال ال حافظ فی ”الدرایة“: یإسناد صحیح (ٴآثار السٹن ٭ مع 
تعلیقه السابق). 


٣‏ - عن: ا حسن قال: (کنا مع عبد الرحمن بن سمرة ببعض بلاد 
فارس سنتینء فکان لا یجمع ولا یزید علی رکعتین؛ ء رواہ عبد الرزاق وإسنادہ 
صحیح (ٴآثار السُنن٭ السابق) رواہ ھشام عن الحسن؛ وروایته عنه فی الکتب 
الستةء وتابعه یونس بن عبید عنهہ فی روایة عند عبد الرزاق أیضًاء قال: أُنا 
الٹوری: عن یونس, عن الحسن فذکرہ ٭التعلیق الحسن “. 

٥٠٠٤‏ عن: انس رضی اللہ عنه: (أن أصحاب رسول اللہ گل أقاموا 
برامھرمز تسعة اُشھر یقصرون الصلا68ء رواہ البیہقی وإسنادہ حسن وقال 
النووی: إسنادہ صحیح؛ وکذا صحح إ إسنادہ ا حافظ فی ٭الدرایة“ٴء وفیه عکرمة 
ابن عمار مختلف فيەء واحتج بە مسلم کذا فی (آثار السنن مع تعلیقه السابق). 

ك٥ػ-‏ عن: جابر بن عبے اللہ قال: دأُقام رسول اللہ مل بتبوك 
عشرین یوما یقصر الصلاة) رواہ أبو داود وقال: غیر معمر لا یسندہ اھ 
.)۲٢٢٢(‏ وقال فی ”ا جوھر النقی“: أخرجه أبوٴ داود والبیہقی بسند علی 
شرط ”الصحیح“ اھ .)۲۲٢:١(‏ قلت: ومعمر من رجال الجماعة ثقة حافظء _ 


عنہم قصروا الصلاة فی ارض العدو مع طول قیامھم بہاء فإن لم یکونوا أُزمعوا الإْقامة 
فھو دلیل علی الاولء وإن أزمعوا الإقامة بہا خحمسة عشر یوما فھو دلیل علی الغانی وھو 
الظاھرء فإِن من أقام سنتین أو ستة أشھر بمکان لارتاج الٹلج ونحوہ فالظاھر أنە یعلم من 
ول الأمر بمدة قیامه هناكء ولکنہم لم یقصروا لکونہم فی أرض العدو التی لا عبرة 
بالاستقرار بہا لکونە علی رجل طائرء قال الترمذی: ثم أُجمع أھل العلم علی اُن للمسافر 
و بت وت یی پوس سا ۰. وکذا قاله ابن النذر کما 
سا ا ال مسندہ ٭“ عن ثمامة بن شرحبیلء قال: ”عحرجت إلی ابن 








ج-۷ : ۲۳ 


فیقبل إسنادہء وفی ٭النیل٭ (۸۰:۳): اأحرجہ ابن حبان والبیہمقیء وصححہ ابن 
حزم والنووی اھ. 
باب صلاة المسافر خلف القیم وإقمامھا 


٦‏ - عن: موسی بن سلمة الھذلی قال: (سأٗلت ابن عباس رضی الله 
عنہما کیف أُصلٰی إذا کنت بمکة إذا لم أصل مع الإمام؟ فقال: رکعتینء 
سنسة'' أبی القاسم َء أخرجہ مسلم )۲٤٤٢٢(‏ وفی ”التلخیص البیر“ 
)٣٣۰:۱(‏ أحمد فی ”مسندہ“: حدثا الطفاوی” ثنا أیوب؛ عن قتادةق عن 
موسی بن سلمةء قال: (کنا مع ابن عباس بمکةہ فقلت: إنا إذا کنا معکم صلینا 
أُربعاء وإذا رجعنا صلینا رکعتینء فقال: تلك سنة ابی القاسم عّ) اھ قلت: 


عمر؛ فقلت: ما صلاةۃ المسافر؟ فقال: رکعتین رکعتین إلا مغرب ثلائاء قلت: أ رأیت إن 
کنا بذی ا جاز؟ قال: وما ذی ا جاز؟ قال: مکان نجتمع فيە ونبیع فيه ونمکٹِ عشرین لیلة او 
خمس عشرۃ لیلةء فقال: یا اُیہا الرجل! کنت بأذربیجان لا أأدری قال: أُربعة أشھر أو 
شھرینء فرأیتم یصلون رکعتین رکعتین اھ“ ذکرہ ا حافظ فی ”العلخیص“ ولم یتکلم 
۔عليهء کذا فی ”الئیل ۸٥:۳(‏ و٦۸).‏ وفیە دلالة علی قصر ا مسافر ما لم یجمع مکتاء 
وکل ذلك حجة علی الشافعی رحمہ اللہ فی قولہ: إن من لم یزمع الإقامة بقصر ثمانیة 
عشر یوما وہتم بعدھاء مل الەق نا قاله أبو حنیفة واأصحابہ وھو مروی عن الشافعی أَیضا 
کما فی ٭النیل" (نفس المرجع) إِنه یقصر أبداء وھو إجماع من الصحابة کما تدل عليه 
الآثار المذ کورة فی التنء والله تعالی أعلم. ٰ 
باب صلاة السافر خلف القیم وإتمامھا 

قوله: ”عن موسی بن سلمة وقولہ: ”عن نافع إلخ“. قلت: دلالة الأحادیث علی 
الباب ظاھرةء وأما ما قاله الإمام الشافعی: لو کان فرض ا مسافر رکعتین ما صلی مسافر 
خلف مقیم؛ فقد مر ا جواب عنه فتذ کر وأیضا اُورد عليه الزنی فی ”مختصرہٴ وقال: 


)١(‏ أی طریقتہ. 
(۷)ھو محمد بن عدالرسین, 











إعلاء الستن جع کوک 


النیموی فی 'آثار السٹن“ )٥٦٦:٦(‏ ولعله لم یصححہ لعنعنة قتادة وھو مدلسْ؛ 


-٦٠٠٢۷‏ عن: نافع: دن عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما کان یضلی 
وراء الإمام بمنی أَریمَّاء اذا صنلی لنفسہ صلی رکعتین٤.‏ اأخرجہ الإمام مالك فی 
”موطأہٴ [ص-٥٢٢)‏ وسندہ صحیح. 

5 باب إعلام الإمام السافر بعد السلام بأنہ مسافر 

مت ون الو طن الأأصلی یبطل بٹله 

-٠٠۸‏ عن: فی سی رھ اقففنقال: وغروت مع رسول 

اللہ وشہدت معہ الفتح * فأقام بمکة ثمانی عشر لیلة لا یصلی إِلا رکعتینء 
یقول: یا اُھل البلد! صلوا أُربعا فانا قوم سفر؛. رواہ أبو داود )٦۷٤٤٤(‏ وسکت: 
عنه وصحح الترمذی (۷۷:۱): ۱ 


لیس بذا بحجة وکیف یکون حجة وھو یجیز صلاة فریضة خلف نافلةء ولیست النافلة 
فزیضة ولا بعض فریضةء ورکعتا السافر فرضء وفی الأریع مثل الرکعتین فرض اھ 
٦٢٤۶۱(‏ و١٢٦).‏ ۱ 
۱ باب إعلام الإمام السافر بعد السلام بأنه مسافر 
ون الوطن الأُصلی ببطل بثله 

قوله: ”عن عمران إلخ“. قلت: أُخرجه أبو داود من طریق علی بن زید عن أبی 
نضرق عن عمرانء فذکرہ وفی ”عون العبود“: قال النذری: وأخرجہ الترمذی بنحوہ؛ 
وقال: حیسن صحیح ھذا آخر کلامہہ وفی إسنادہ علی بن زید بن جدعان وقد تکلم فیه 
جماغة من الأئمةء وقال بعضھم: هو حدیث لا۔تقوم بہ حجة لکثرة اضطرايه اھ 
.)٢۷٥:١(‏ قلت: قد مر قول ا حافظ: جسنہ الترمذی وعلی ضعیف: وانما حسن الترمذی 
حدیثه لشواهدہ؛ ولم یعتبر الاختلاف فی المدة کما عرف من عادة ا حدثین إلخ. وقوله 
أیضا: ودعوی صاحب ”التہذیب“: اُنہا سالمة من الاختلاف ای علی راویہا وھو وجه 








ج۷ إعلان الإمام اللسافر بعد السلام ِ23 


٠۹‏ عن: ابن شھاب؛ عن سالم بن عبد اللہ عن أبیة: (اُن عمر بن 
ا خطاب رضی الله عنه کان إذا قدم مکة صلی بہم رکعتینء ثم یقول: یا اُھل 
مکة! موا صلاتکم فانا قوم سفر؛. رواہ مالك فی ”موطأہ“ (ص-٥٢٢)‏ وسندہ 
من أصح الأسانید وفی ”الدرایةٴ: إسنادہ صحیح (ص-٣۱۳)۔‏ 


من الترجیح یفید لو کان راویہا عمدة اھ. فتذ کر وھو مشعر بأنٴ روایة عمران نفسھا 
سالمة من الاضطراب والاختلاف فی الد وإنما الاضطراب فی روایة ابن عباس کما 
فصلئاہ سابقّاء ولیس فی روایة عمران سوی ما فی علی بن زید من الکلام وقد تقدم فی 
الکتاب غیر مرة أُنه حسَن ا لحدیثء فقد وثقه یعقوب بن شیب وقال: ثقة صالح ا حدیث 
والی اللین ما هو وقال الترمذی: صدوقء وروی عنه شعبة وناھيیك بەہ وقتادة والحمادان 
والسفیانان وغیرھم من الأجلة. وقال الساجی: کان من أھل الصدوقء ویحتمل لروایة 
اجلة عنه ولیس یجری سر تب وأخرج لہ الأربعة واستشھد بہ مسلم 
فی ”صحیحہٴ کما یظھر من ”التہذیبٴ ٣:۷(‏ ۳۲) وأیضاً فالاضطراب فی الدة لا یضر 
الاحتجاج با حدیث علی مسائل البابء فإن الاضطراب فیجزء لا یستلزم بطلان 
الاحتجاج بجزء آخر 
قلت: ودلالة الأأحادیث علی الباب ظاھرة من حیث إنہ يك أعلمھم بکونه مسافرا 
بعد السلام وعدہ نفسہ مسافرا بمکة بعد الھجرةۃ إلی ا مدینق وکانت مکہة وطنا لہ عَلل 
سابقّاء فبطل بتوطنہ بالمدینة زادھا الله شرفًاء ‏ و کذلك عمر رضی اللہ عنہ. 
وفی ”الھدایة“: ویستحب للامام إذا سلم ان یقول: اُتھوا صلائکم فانا قوم سفر 
)۱٢۷٤:١("‏ وفی ”فتح القدیر“ :)۱٤١١(‏ لاحتمال أُن یکون خلفه من لا یعرف حالہ ولا 
تیسر لە الاجتماع بالإمام قبل ذھابه فیحکم حینعذ بفساد صلاة نفسە بناء علی ظن إقامة 
الإمام ٹم إفسادہ بسلامہ علی رکعتین إلی ان قال: ونما کان قول الإمام ذذلك مستحباء لا 
واجبا؛ لأنہ لم یتعین معرفا صحة صلاتہ لھمء فإنہ ینبغی أُن یتموا ٹم یسألوہ فتحصل العرفة 
اھ. وفی ”مراقی الفلاح“: وینبغی ان یقول لھم الإمام ذلك قبل شرُوعہ فی الصلاة أَیضاء 
لدنع. الاشتباہ ابتداء اھ (ص۸١٢۲))ء‏ اأُی ولا بد من الإعلام فی آخر الصلاة مع ذلك 
لاجمال ان آم ہآحد فی آاء لصلاۃ وخاقتہا من لم بسمع إعلام دہ زھو ظاھر. 








إعلاء السان: ۱ ٌ2س 


باب إذا تزوج المسافر بلدا 
ولە فیےه زوجة فلیتم وإن لم ینو الإقامة 
۱ ح٠۰‏ - ٹا أبو سعید یعنی مولی بنی ھاشمء ثنا عکرمة بن إبراھیم 
الباھلی ثنا عبد الله بن عبد الرخمن بن ابی ذبابء عن أبیه: : (أن عثمان بن عفان 
رضی اللہ عنه صلی بنی أربع رکعاتء فأنکرہ الناس عليهہ فقال: : یا أیہا الناس! 


باب إِذا تزوج المسافر فی بلد 
و لە فیه زوجة فلیتم وإِن لم ینو الإقامة 
قوله: اوساہ آقول وبللالتوفیق: الشیخ الإمام اأحمد یا سعید صدو 
من رجال البخاری کما فی ”التقریبٴ (ص-٢۲)‏ وعکرمة پیوس وت 
ذکرناہ وعبّد اللہ بن عبد الرحمان ثقة ثقة من الثال کما فی ”التقریب٭ (ص-٦‏ ۰ 1اوہ 
عبد الرحمان بن أبی ذباب ذکرہ ابن حبان فی الثقات کما فی ”تعجیل النفعة“ 


_(ص۔-٤٤۲)‏ وا حدیث اأعله البیہقی بالانقطاع ولعله بین عبد الرحمان بن أبی ذباب 


وعثمان: ولکن ا کان ابنه عبد اللہ من الثالثة ویروی عن ابی ھریرة کما فی ”التہذیب“ 
(ہ:۲۹۲) فلا بعد فی روایة أبیە عن عثمانء وال جمھور علی أُن عنعنة العاصر محمول 
علی اللقاء وإن سلم فالانقطاع فی القرون الثلاثة لا یضرنا کالإژرسال. 

وقد اُورد بعض الناس علی ابن القیم وابن تیمیة فی قوله: ویمکن الطالبة بسہب 
الضعف فان البخاری ذکرہ ای عکرمة فی تاریخه یخه ولم یطعن فیە إلخ بأن من جرحه بکلام 
صریح یقدم علی من استنبط التوثٹیق ثیق من عادة البخاری؛ فإنه یمکن ان البخاری لم یقف 
علی حالە او سھی وفیہ غیرہ من الاحتمالات اھ. 

قلت: یا قلیل المعرفة بالحدیث! إن الاستتاط من العادة لم یزل من دأب ا حدثین؛ 
ومن ہنا لو ضعف أحد حدیٹا أخرجہ الشیخان و أحدھما فی ”صحیجھل لم یقل قوله 
ولم یلتفت إليە ما عرف من عادتہما أنہما لا یوصفان فی ”صحیحیھما ایی 
صحیحا عندھماء وکذا لا یقبل کلام الجارحین فیمن احتج بە البخاری فی ' ”صحیحہ“ 
لأُجل مذہ العادةء وإلا لکان التضعیف وا جرح الصریح أولیء واحتمل السھو أو عدم 
العلم بحاله فی احتجاج البخاری بەہ وھذا لم یقل بە اأحد. 








۷-٤‏ إٰذا تزوج ا مسافر بلدا ولە فیه زوجة فلا یقصر اع 


إنی تأُملت بمکة منذ قدمتء وإنی سمعت رسول اللہ ه یقول: من تال فی 
بلد فلیصل صلاة ا مقیم). رواہ أحمد فی ”مسندہٴ )1٢:١(‏ ورواہ ابو یعلی 
أیضّاء ولفظہ: وإذا تأھل المسافر فی بلد فھو من أُھلھا یصلی صلاۃ اللقیم أُربعاء 
وإنی تأأعلت بہا منذ قدمتہاء فلذلك صلیت بکم أٌربَاء. وفیه عکرمة بن إبراھیم 
وھو ضعیف اھ. کذا فی ”مجمع الزوائد )٠٠٢:١(‏ وقال ابن القیم: قال ابو 
البرکات ابن تیمیة: ویمکن المطالبة بسبب الضعف. فإن البخاری ذکرہ فی 
”تاریخهٴ ولم یطعن فیەء وعادتہ ذکر ا جرح وانجروحین؛ وقد نص أأحمد وابن 
عباس قبلہ ان المسافر إذا تزوج لزمہ الإتمامء وہذا قول أُبی حنیفة رحمه الله 
ومالك رحمہ اللہ وأصحابہماء وھذا أحسن ما اعتذر بە عثمان اھ.. ”زاد العاد“ 
)۱۳٣:۱(‏ قلت: أراد بہذا الکلام تحسین ا حدیث بأن راویه قد وثقه البخاری 


وھذا النذری یقول فی حدیث أبی داود: ولا یزال الله مقبلا علی العبد إلخ: وأبو 
الأأحوص (الراوی) من ھذا لا یعرف اسمه لم یرو عنہ غیر الزھری؛ قال یحبی بن معینْ: 
لیس بشئ؛ وقال الکرابیسی: لیس با تین عندھم وقال النووی فی ٭ا خلاصة*: هو فیە 
جھالقہ لکن ا حدیث لم یضعفہ أبو داود فھو حسن عندہ اھ.. من ”الزیلعی“ )۲٢٢٢:١(‏ 
فکیف تری النووی قد حسن الحدیث بمجرد الاعتماد علی عادة ابی داود فی سکوته عما 
یوردہ فی ”سننہ“ ولم یلتفت إلی صریح جرح ابن معین والکرایسی؟ وقال الذھبی فی 
”ا میزان“ فی ترجمة إبراھیم بن سعد المدینی عن نافع: منکر ا حدیث غیر معروف؛ ولە 
حدیث واحد فی الإحرام أخرجہ أبو داود وسکت عنه؛ فھو مقارب ا حال اھ(١-‏ ۱۸) 
بجعلةقازب اطّال مژرہ شکرت آپی ذاودعنا وع خدہن نکی لا بیکرت سکوت 
البخاری عن راو فی تاریخە وعادتہ ذکر ا جرح وا جروحین توثیقا منە؟ لا سیما وقد اأخرج 
ا حافظ الضیاء حدیئه هذا فی ”مختارتهٴء وأحادیث ا حتارة کلھا صحاح عندہ کما صرح 
بە السیوطی فی مقدمة ” کنز العمالٴء فالحق ان عکرمة ھذا مختلف فيه وحدیفه حسن لا 
سیما وقد وافقه فتوی ابن عباس؛ کما ذکرہ ابن القیم بصیغة الجرمء وقال بہ ثلاثة من 
الأئمة ا جتہدین فی الفقه وا حدیث۔ 


فما قاله فی ”غنیة اللستملی ٴ (ص-٥٥٠):‏ ولو تزوج امسافر ببلد ولم یو الإقامة 








إعلاء الستن إذا تروج المسافر بلدا ولە فيه زوجة فلا بقصر ۸ 


ا ا مھ رو منەہ فلا یقبل فیه ال جرح إلا مفسرا ولم یوجدہ وبأن 
این عباس وأحمد وأبا حنیفة ومالکا أُخذوا بھ4) واحتجاج ا جتہد بحدیث 
تصحیح لہ فا حدیث حسن؛ لا سیما وقد أآخرجهہ اسحافظط الضیاء فی ” ا ختارۃ“ 
من طریق اللسند قاله ا حافظ فی ”تعجیل النفعةٴ (ص-۲۲۱). 


به فقیل: لا یصیر مقیماء وقیل یصیر مقیما وھو الاُوجہ؛ ما مر من حدیث عثمان اھ. 
صحیح لا بار علياہ فقد عرفت صلاحیة الحدیث للاحتجاج بە علی أصل احدثین 
والفهُقاء معا ۔ وما اُوردہ بعض الناس عليه بقوله: إِن مقدار الإقامة قد ثبت بسند أُقوی من 
وھو بعمومہ بشمل من تأُعل فی بلد فلا یترآك ھذا العموم بہذا الحدیث التکلم فيه اھ 
رد عليه من وجوہہ الاُول اُن مقدار الإقامة إِنھا ورد من قول ابن عمر وابن عباس کما 
ذکرناء وحدیث عثمان مرفوع؛ ولا تعارض بین ا موقوف وا مرفوع فإن من شرط التعارض 
اتحاد القائل بالمتعارضینء وإذا تعارض ا مرفوع والموقوف یجمع بینہما وإلا یقدم الرفوع ذا 
صلح للاختجاج بە. 

والثانی مقدار الإقامة لم یرد بصیغة العمومء ولما ورد بصیفة التکلم و الخطاب 
ولا عموم لھا وإن سلمنا عمومھا فنقول: إن حدیث عثمان لا یعارضھاء فان حاصله بیان 
أُن موضع التأھل ملتحق بالوطن الأصلى؛ کما ورد التصریح بە فی لفظ أبی یعلی ونصہ: 
(إذا تأمل للسافر فی بلد فھو من اُھلهاہ الحدیث والاُثر الوارد فی مقدار الإقامة لم یتعرض 
لھذا المعنی البتةء وانما معناہ اُن اللسافر إذا نوی الاقامة خمسة عشر یوما تم وإن نواھا أقل 
۱ من ذلك قصرء والمراد الإقامة فی غیر وطنہ اتفاقاء فان دخول الوطن موجب للاتمام وإن لم 
ینو الإقامة بەہ لم نعلم فيه خلافا۔ واما إن الوطن ما ہو وھل یلتحق بە فی حکمه موضع ام 
لا؟ فالأثر ساکت عنہء فما زعمه بعض الناس من التعارض بینە وبین حدیث عثمان منشأء 


سخافة فھمە وقلة تدبرہہ واللہ تعالی أُعلم. 








ج-۷ ۹ 


باب التطوع فی السفر 
-۱١‏ عن: البراء بن عازب رضی الله عنهء قال: (صحبت رسول الله 
ثمانیة عشر سفراء قما رأیته ترك ال رکعتین إذا زاغت الشمس قبل الظھر. 
اأخرجه الترمذی (۷۲۰۱) وحکی عن البخاری أنه رآہ حسنا۔ 


۲ -- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: (صلیت مع النبی مه فی 


باب التطوع فی السفر 

قوله: ”عن البراء وعن این عمر إلخ ‏ دلادہم علی آفاالروائب فی السفر ظاھرہ 
وأُما ما روی الترمذی وقال: حسن غریب عن ابن عمرہ قال: سافرت مع النبی عَّ 
وأبی بکر وعمر وعثمان فکانوا یصلون الظھر والعضر رکعتین رکعتین لا یصلون قبلھا 
ولا بعدھاء وقال عبد اللہ: لو کنت مصلیا قبلھا أو بعدھا لأتممتہا اھ٤‏ (۷۱:۱). وأخرجه 
مسلم أَیضًاء کما قاله الحافظ فی ”الفتح“ )٣۷٤:٢(‏ فھؤ محمول علی حال العجلة 
والسیر وحدیث الباب عن ابن عمر محمول علی حال القیام والاطمتنانء أو الفعل 
محمول علی العزیة والترك علی الرخصة. 

قال الترمذی: ٹم اختلف أھل العلم بعد الابی يِّ فراأی بعض أصحاب النبی علِلهُ 
أن یعطوع الرجل فی السفرء وبە یقول اأحمد وإسحاقء ولم یر طائفة من أھل العلم أُن 
یصلی قبلھا ولا بعدھاء ومعنی من لم یتطوع فی السفر قبول الرخصة:ومن تطوع فله فی 
ذلك فضل کثیں وو قول اکٹر أُھل العلم یختارون التطوع فی السفر اھ (۷۲:۱). وفی 
”رد اختار “: وقیل: الأفضل الترك ترحیصاء وقیل: الفعل تقرباء وقال الھمدانی: الفعل 
حال التزول والترك حال السیرہ وقیل: یصلی سنة الفجر خاصةء وقیل: سنة الغرب أَیضً 
”بحرٴء قال فی ”شرح النیة“: والأعدل ما قاله الھندوانی اھ (۸۲۸:۱ و۸۲۹). 

قلت: والاظھر عندی ما نقله الترمذی عن الأکٹر؛ ولکن التاکد لا یبقی فی السفر 

للراتبة مطلقا غیر سنة الفجر؛ ‏ کما یفیدہ اختلاف العلماء فی فعلھا وت رکھاء واختلاف 
الآثار عن النبی سك فتبقی الرواتب فی السفر سنة غیر مؤکدة. ولا تلتحق بالعطوع 
الطلق کما زعمه ابن القیمء وسیأتی کلامنا معهء وأُما رکعتا الفجر مؤکدة سفرا وحضرا 
دیع کما متا اللہ فعالن أعلم 








إعلاء السنن العطوع في السفر بن 


و مھ شس سے سے مس ات 
معہ فی الظھر رکعتینء وبعدھا رکعتین والعصر رکعتین. ولم یصل بعدھا 
شیئاء والغرب فی ا حضر والسفر سواء ثلاث رکعات لا ینقص فی حضر ولا 
سفر وھی وتر النہار وبعدھا رکعتین). رواہ الترمذی (۷۲:۱) وحسنه وأخرج 
الطحاوی بسند حسن وزاد فيه: (وصلی العشاء رکعتین وبعدھا 
رکعتین اھ؛ .)۲٢٢:١(‏ 

٣‏ عن: أُبی ھریرة رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ گل: دلا 
تدعوا رکعتی الفجر ولو طردتکم ا خیل). أخرجهہ انم وأبو داوں وقال 
العراقی: إن ھذا حسدیث صسالح اھ کذا فی ٭الئیل“ وقسد مر فی 
باب النوافل .)۲٦١:٢(‏ 

-٤‏ عن: عامر بن ربیعة رضی الله عنه: ٴأنہ رأی النبی که یصلی 
السبحة فی اللیل فی السفر علی ظھر راحلتەۂ. وس تت زاد 


قولە: ”عن أبی ھریرۃ إلخ نو شس طض ساس فی السفر ظاھرق 
فان طرد ال خیل اکثر ما یکون فی السفر دون ا حضرہ وقال البخاری رحمه اللہ فی 
”صحیحہٴ: وو رکع النبی سك فی السفر رکعتی الفجر اھے. قال ال حافظ فی ”الفتح“: 
ورد ذلك فی حدیث آَبی قتادة عند مسلم فی قصة النوم عن صلاة الصبح؛ ففیہ: ائم صلی 
رکعتین قبل الصبح ثم صلی الصبح کما کان یصلی اھ .)٦۷٤:٢(‏ قلت: وکان ذلك 
قضاءً فاقدر بە تأکدھا أداءٗ 
قال ال حافظ: نقل النووی تبِمًّا لغیرہ ان العلماء اختلفوا فی التنفل فی السفر علی 
ثلاثة أُقوالء النع مطلقاء والجواز مطلقاء والفرق بین الرواتب والمطلقة (کالتہجد والوتر 
والضحی مما لا تعلق لە بالفرائض) وھو مذھب ابن عمرہ وأغفلوا قولا رابعا وھو الفرق 
بین النہار واللیل فی المطلقة وخامسا وھو ما قد فرغنا من تقریر اھ. وھو ما ذکرہ قبل 
ذلك من الفرق بین الرواتب التی قبل الفرائض والتی بعدھاء فیؤتی بالاُولی دون الثانیق 
قلت: وت رکوا قولا سادسا وہو قالە الھندوانی منا: الفعل حال النزول والترك حال السیر۔ 
قوله: ”عن عامز بن ربیعة إلخٴ. قلت: دلالتہ علی قیام اللیل وسنیة الوتر وتاکدہ ۔ 








ج- ۷ التطوع في السفر ۳ 
العادٴ (١:٣٣٣۱)ء‏ وقد تقدم حدیث ابن عباس وابن عمر بلفظ: (الوتر فی 
السفر سنة6ء وسندہ حسن فی باب وجوب القصر۔ 


فی السفر ظاہرة. قال الحافظ العلامة ابن القیم فی ”الھدی“: وکان من ہدیہ طل فی 
سفرہ الاقتصار علی الفرض ولم یحفظ عنہ ٭ِلّ أنه صلی سنة الصلاۃ قبلھا ولا بعدھا إلا 
ما کان من الوتر وسنة الفجرہ فإنه لم یکن لیدعھما حضرا ولا سفرا۔ قال ابن عمر: وقد 
سٹل عن ذلك فقال: وصحبت النبی يك فلم اُرہ یسبح فی السفر؛ء ومرادہ بالتسبیح 
السنق وإلا فقد صح عنہ لگ أنه کان یسبح علی ظھر راحلتہ حیث کان وجھہ؛ قال 
الشافعی رحمہ اللہ: وثبت عن النبی يك أنە کان یتفل لیلا وھو یقصر إلی ان قال: وھذا 
ہو الظاھر من دی النبی ٌَكّ أنه کان لا یصلی قبل الفریضة المقصورة ولا بعدھا 
شیساء ولم یکن یمدےع من التطوع قبلھا ولا بعسدھاء فھو کالتطوع امطلق لا أُنە 
سن راتبے للصلاة کسنة صسلاة الإقامة ولےم یکن ابن عمر یصلى قببلھا ولا 
بعسدھا شیٹاء واللہ اأعلم اھ )۱۳٤٣٤١(‏ ملخصا۔ 

قلت: یرد علی إطلاقه حدیث براء الذی بدأنا الباب بەہ فھو مشعر پمواظبتہ ََلِهُ 
علی الراتبة قبل الظھر فی السفر وإن حمله اُحد علی سنة الزوال منعنا الفرق بینہا وہین 
الراتبةء وقلنا: مواظبته علی غیر الراتبة تشعر بمواظبته علیہا بالاأولی. والعمدة فی هذا الباب 
عند ابن القیم قول ابن عمر وفعلهء وقد روینا عنه فی الباب ما یدل علی أنه يك کان 
یصلی الرواتب بعد الفرائض فی السفرء وا حدیث حسن الترمذی. وقال: سمعت محمدا 
یقول: ما روی ابن أبی لیلی حدیئا اُعجب من ھذا اھ (۷۲:۱). وکفی بالبخضاری 
محسنا وموثقا, 

وأما قول ابن عمر: لو کنت مسبحا لأتممت) فقد ذکرنا تأُویله ومعناہ ان الرواتب 
لا تبقی مؤکدة فی السفر کا حضرء فینبغی مراعاۃ حال الرفقة فی إِتیانہاہ فان أثقل علیہم 
ت رکھاء أو أخرها حتی پأتی بہا علی ظھر الراحلة فأنکر ابن عمر علی شدة اھتمام القوم 
بہاء ولمینکز سنیتہا فی السفر مطلقاء ولم یرد اُنہا فیە کالتطوع المطلقء ومن ادعی ذلك 
ری یر یتو بیو تج 

قلنا۔ واللہ تعالی اُعلم وھو الأأعز الاأکرم۔ 








ولیکن ھذا مسك ا تام للمجلد السابع من الکتاب وطابع الاإتمام وا حمد للہ العلی 
الأعلی الوهاب المنعامء علی متواتر إحسانہ والإنعامء علی ھذا العبد الغریق فی بحر الّثام 
ٴ وصلى اللہ تعالی علی خیرۃ ا حخلق وصفوۃ آلوجود سیدنا محمد النبی الامی علی الدوام 
وعلی آله وأصحارے واُزواجے وذریاتے البررة الکرامء وسلم تسليمًا کثيرً کثیرا 
إلی یوم القیام. 
وکات الفراغ ضحوۃ یوم ا حمیس غرۃ رمضان سنة ١٣٣٥ھ‏ فی ظل العارف باللہ 
تاج املة ومججددھاء وسراج الأمة وحکیمھاء التقی النقی الفقیه الولی؛ وانحدث ال حافظ 
الفقة الثبت ا حجة الشیخ مولانا محمد أُشرف علی التہانوی ٴأدام اللہ ظلال ب رکاتە 
ورفع فی اأعلی علیین درجاتہ آمین- وأنا العبد الفتقر إلی ربە الصمد ظفر أحمد بن لطیف 
أحمد العثمانی. خادم الافتاء وتاألیف ا حدیث الشریف با حانقاہ الإمدادیة بتہانه بہونء 
صینت عن الأفات والفتنء وآخر دعوانا ان ا حمد للہ رب العا مین 


بے وع اعت 






















إعلاء السان سارہ ج۷ 
فھرس ما فی الجزء السابع من الاًبواب والفوائد 
الوضوع - ۱ الصفحة 
باب النوافل والستن ...... جا ا ا ا و اہ سس ئا ۴ 
حکم السنن قبل الظھر وبعدہ ۳ 
تأاکید السنتین قبل الفجر و شا اس تر یر مد کی 2 و نا ہے 
جو مات مو ریہ ۲ں 
دعاء النبی لن صلی أُربعا قبل العصر ۷ 
حکم الأًربع بعد صلاة الجمعة ہے ا ری نک ا و ات ا 
حکم الأربع قبل ا جمعة سئوٗوفکانویکفھسیٗ‌ْ٘ھرسسھ اسيا ۴۶۶ 
اختلاف العلماء فی الصلاة بعد ا جمعة ك۴ 
دلائل الفرق الختلفة فی ھذا الأأمر کھت تن مھ یھ سس یا 
حدیث: من کان مصلیا بعد الجمعة فلیصل ستا ا ا ا ا ا ا ا ایی ای 
مذھب أبی حنیفة ان السنڈ بعد ا جمغة أربع ٦‏ 
کیفیة اُداء ال رکعتین والأربع بعد ا جمعة والاختلاف فیہا ۷ 
حکم السنن بعد اللغرب کا ا ا ا ا کین ج8 
حدیث: بین کل أذانین صلاۃ ا و فک مرا سی تک وا ھی یا و دی ک عفن 
تتمة فی کراھة التکلم بین السنن الراتبة والفرائثض مراف اا2 میس کا 
تتمة فی حکم الاضطجاع بعد رکعتی الفجر ..... گی سارہ اما 97 
استحباب قراءۃ سورۃ الکافرون والاخلاص فی رکعتی الفجرثیا........ ۲۸ 
فضل الأُریع فی اأول الدہار ا کا ا ا ا یں 
قد تواتر حدیث صلاة الضحی ھکس رمک ےستفووسسممت ۳۹۸ 
تعیین وقت صلاة الضسی بروایة زید بن أُرقم لف سا کی ری ال ا و ات 
لطیفة و ای ت2 6 ان ریا دہ تو ھا اک ا یا لم اک 
تتمة فی صلاۃ فیئٔ الزوال 99ص۰۰ سرترا ھا جک ۴۵7 
استحباب ال رکعتین عقیب الوضوء بحدیث بلال می ریہ س اھ کے 0ک 
استخباب ال رکعتین كیة للمسجل سس رو ا ا ا 
استحباب الصلاة النافلة عند الصیبة ای ا ا یک ا ا 
استحباب الصلاة للنوبة والحاجة کے ےر ا وو 





إعلاء السنن -۰٣٣۳۳۔‏ ج-۷ 











استحباب قیام لیلتي العیدین 0 9 ۰ وو مفھس ظا کے ۰ڈ 
استحباب صلاة الاستخارة إذا ھم أمر یسفکمسسس و تا سس 20 

٣ 

٤ 
5۸ استحباب الداوۃ للتہجد ھٹکووسیوٗوومالیپوساشبٗٔو کسی مہم‎ 
٤۹ تطویل القیام أأفضل أُم کثرة ال رکوع والسجود؟ ایی زی اسم ساس ھت‎ 
٦5٤ صلاة اللیل إحدی عشرة رکعة ماما ا ہااتی سس سی سے سسنھسی یت‎ 
فضل صلاة اللیل علی صلاة النہار سک رفا ان ا ا ا ا اک کہ‎ 
فائدة: فی نافلة السفر والقدوم منه مو ور ور رہ ہی‎ 
باب جواز التعفل قاعدا بغیر عذر مر کی سج اک سر لہا اد اھ‎ 
٣ باب جمع القیام والقعود فی رکعة من النفل‎ 
باب جواز التطوع علی الراحلة فی ناکرا ماس تھا اکا‎ 
أفضلیة العطوع فی البیت مع جوازہ فی السجد یت ا ا ا اد ا و او رشن‎ 
باب التراویح سس می مس عامسگمظطسس جس حم ا‎ 
7: ثبوت التراویح بالجماعة عن ابی لگ‎ 
+1. صلاة التراویح عشرون رکعة بأمر عمر بن الخظاب رضی الله عنه‎ 
۸۷ 7 کیفیة قراءة القرآن فی التراویح وہک ھممکچاھاان ماب جھرسرا‎ 
۸۹ کراھة الجماعة فی النوافل والوترسوی التراویح والکسوف والاستسقاء والعیدین باتداعی.۔‎ 
۹۴ الإخفاء مطلوب فی صلاة النوافل رس ضھرس اس اھ سی‎ 
باب کراهة ا خروج بعد الاذان من السجد......: کو ا ا و کے‎ 
باب جواز سنة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة لوکس تس کت ا‎ 
امننع ابو زرعة وأٗبو خاتم من الروایة عن البخاری لاُجل مسألة اللفظ مر ا‎ 
ا جواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی سی ا ا کی لی ا تا‎ 
جواز الڑیتار عند إقامة صلاۃ الفجر ... کی ا رض کا شا ین نا‎ 
2 التنبیہ فی اقتصار سنتی الفجر لفوت ا جماعة مت ارومی ھکس ھا‎ 
باب قضاء السنن والاأوراد وتحقیق قول ا حاکم ا ا ا ریا دی‎ 
وقت قضاء سنتی الفجر إذا فاتتہ کیا بس کل ا کر مت دی ا ا‎ 


وقت قضاء السنن الأربع قبل الظھر إذا فاتت 1و ا ا ا ا یی 





إعلاء السنن --۳٣٥٣-‏ 


باب وجوب قضاء الفوائت ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا 


بحث متعلق بحدیث: (فلیقض معھا مثلھا؛ رھش وکس کش 
فائدة تامة باحثة عن وجوب القضاء علی ا معتمد 
باب وجوب الترتیب بین القضاء والاداء ا سا ا 





باب وجوب سجود السھو ‏ وکونە بین السلامین یاکتا نت ا2ال راف اوت ٥9‏ 
باب التشھد بعد سجود السھو 
باب سقوط سجود السھو عن المؤتم بسھوہ ولزومہ عليه بسھو إمامہ قصلوسعمسی ٢۹۷‏ 
باب من سھا عن القعدة الاولی أُو الأخیرق.سی سس اتا 0 
باب حکم الشك فی عذد رکعات الصلاۃ ...سیت 01 یں 





مشروعیة تذکیر القوم إمامهم إٍذا سھی مت تن یک 





هیغة ا جلوس للعاجز عن القیام فی الفریضة ا اھ کشا ماس 
باب الصلاة فی السفینة فا سد سس اسیا سمھ یکا ا کش 


باب جواز الصلاة علی الدابة بالإماء لعذز 





باب سجود التلاوۃ وما یتعلق بہا ا کے ای ای رک می ا 

ا جواب عما احتج بە الخصم علی عدم وجوب سجدة السھو وس ار ار ا 
دلیل وجوب السجدۃة علی السامع مطلقا۔..: ا ا ا ا ا ا ا ا ا و وو ای 
دو سو سی یسپ سی اتال 8٢‏ 
اختلاف الاأئمة فی سجدة النمل افو ماشہ سس اھر کت و 6 





إعلاء السنن ۷ے ۱ چ۷ 





التحمة الغانیة والثالثة والرابعة ھی سس اش و ای سن ہا 


باب استحباب سجود الشکر ھا یس سی کووہ یب کس اما یچ ۴۹۳ 
أبواب صلاة الملسافر 





لا تسافر امرأة ثلاثة أیام إلا مع ذی محرم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ری 
اأحادیث وآثار قد تواترت فی تحدید السفر الشرعی بمسیر ثلاث لیال مجوا بت ٣۸۴۰‏ 
باب وجوب القصر فی السفر ‏ وکرامة الإتمام 
القصر فی السفر عزیمة لقول ابن عمر وی در 26 ا ا وک 
تحقیق العلامة ا جصاص فی قصر الصلاۃ "و" 
فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین إلا الغرب ا ا ا ا ا ا ا 
حدیث: صدقة تصدق اللہ بہا علیکم فاقبلوا صدققه ..... ً 
الدلالة بحدیث أبی ھریرۃ علی مواظبة النبی وأصحابہ علی ال رکعتین فی السفر ..,. ۳٣٣‏ 











الصلاة فی السفر رکعتین وھی تمام جٛٗىمومسسیو امھ شس و۴۸۶۴ 
تتمة فی بیان سبب [تمام عثمان فی حجتہ سیف 2 1 ارت یر ۳ 
التقبیح من أتم الصلاۃ فی السفر ڈرسس مشش اس سلاسسفامش77 73۸ 
باب القصر إذا فارق البیوت مس سی مواھھسھمس ىہ ص3٣۳۳‏ 
باب القصر إلی اُن یدخل موضع الإقامة ٰ9 -- ص2 ۰+ ++:+ +1|+)+)+٘+ ٰٔھھ“ 
باب القصر ما لم یٹو الإقامة حمسة عشر یوما .. ۲ 
عادة ا حدثین فی تحسین الاحادیث لوا اڈ ا ورای ا و کا کی ۳ 
یقصر من لم بنوالاقامة ون طال مکٹ وکذاالعسکر فی اُرض ا حرب وإن نووا الإقامة .. ۳۲٣‏ ۔ 
صلاة السافر خلف ا مقیم وإتمامھا سرمسہ ارتا سی بھلاانوا کہ ۳۲۳ 
إذا تروج المسافر فی بلد أأولە فیه زوجة فیتم وإن لم یو القامة ا ت۵ ۳٢۷۹(2‏ 


حدیث: یصلی النبی السبحة فی اللیل فی السفر علی ظھر راحلتہ رس ین رہہ ۴۴۳۲ 
کلمة الاختتام ا و و وک و کل ا سا وی سی فی سا ش۷ ۳۳۲ 





